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Damisman: Prof. Dr. Ahmet CELIK

2010 — SAYFA: 65+ VII

Jiiri: Prof. Dr. Ahmet CELIK
Doc. Dr. Hiiseyin GULLUCE
Doc¢. Dr. Ruhattin YAZOGLU

Bu c¢alisma, Kadi Beyzavi’ye ait olan Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adli
eserin isari yoniinii ele almaktadir.

Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adli tefsir, agirlikli olarak dirayet metoduna
dayanmakla birlikte az da olsa isari tefsire yer verir. Calismamiz bir giris ve li¢
boliimden olusmaktadir. Calismamizin giris béliimiinde, miiellifin hayatindan bahsettik.

Birinci boliimde, tefsirinin Ozelliklerinden bahsettik. Eserin gordiigii ilgi ve
sOhreti hak ettigini miisahade ettik.

Ikinci boliimde, isari tefsir hakkinda genel malumat verdikten sonra Beyzavi’nin
tefsirinde ele almis oldugu bazi tasavvufi kavramlar hakkindaki goériislerini ele aldik. Bu
bolimde vardigimiz neticeye gore eser, isari tefsir agisindan zayif olmakla birlikte, ele
aldig1 tasavvufi kavramlara bakisinda Beyzavi, iliml bir sufi anlayisa sahiptir.

Ugiincii ve son boliimde ise, Envaru’t-Tenzil’in gesitli yerlerinde gegen bir takim
isar1 yorumlardan ornekler verdik. Bu bolim sonunda da gordiik ki Beyzavi, zahiri

manadan ¢ok uzak ve asir1 sayilabilecek bir isari manaya yonelmemistir.
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS

THE MYSTICAL COMMANTARY iN ENVARU’T-TENZIL ve ESRARU’T-
TE’VIL
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Supervisor: Prof. Dr. Ahmet CELIK

2010 - PAGE: 65+ VII

Jury: Prof. Dr. Ahmet CELIK
Doc. Dr. Hiiseyin GULLUCE
Doc¢. Dr. Ruhattin YAZOGLU

This study needs with the mystical importance in Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil commentary of Kadi1 Beyzavi. Beyzavi has been little mentioning the mystical
aspect in Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil commentary.

In the begining of this study, we have mentioned about the life of author.

In the first chapter, we have mentioned about the makings of his commentary.
Although it is short and pithy, we have sighted that this commentary has been deserving
it’s fame inter-Muslims.

In the second chapter, after we have inform about the mystical commentary we
have tried to reach Beyzavi’s opinions relating to the some mystical concepts that he
handle in his commentary.

In the third and last chapter, we have offered the several mystical commentaries

that existed in the various standigs of Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil.
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ONSOZ

Hakki batildan ayiran Furkani, kulu Hz. Muhammed’e alemlere bir uyarici
olmak tlizere gonderen Allah’a hamd, alemlere rahmet Rasiiliine, salat ve selam olsun.

Miiminler agisindan hidayet kaynagi ve gayri miislimler agisindan inceleme ve
arastirmaya mistahak bir kitap olmasi hasebiyle Kur'an-1 Kerim, asirlar boyu anlama
cabasmin bir nesnesi olmaya devam etmektedir. Bu anlama ¢abasiin dogal bir sonucu
olarak dirayet ve rivayet tefsiri dedigimiz degisik metotlar kullanilmistir. Az da olsa
kendi goriisii veya mensup oldugu mesrep dogrultusunda bir anlama c¢abasina
yonelenler olmussa da, genelde inananlar, bu kilavuz kitab1 en dogru sekilde anlama ve
anlamlandirma gayretlerinde samimi niyetlerini muhafaza etmislerdir.

Son climlemizdeki istisnai gruba isari tefsir ekoliinden dahil olanlarin daha fazla
oldugu iddia edilse de, Islam Kkiiltiir mirasina bu ekoliin yapmis oldugu katkiy
gormezden gelmek miimkiin degildir. Gerek miistakil eserler verilmek suretiyle, gerekse
degisik alanlarda yazilmis teliflerin arasia serpistirilmis diisiincelerle bu ekoliin, Islam
kiiltiir hazinesinin zenginlesmesinde oynadigi rolii gérmezden gelmek haksizlik
olacaktir.

Calismamiza temel teskil eden Envaru’t-Tenzil ve Esrau’t-Te’vil adli eser,
dirayet tefsiri olmasi hasebiyle, biinyesinde isari yorumu olduk¢a az barindiran bir
eserdir. Fakat Kad1 Beyzavi’nin tasavvufi bir egilime sahip oldugunun bilinmesi ve bu
egilimin, eserinde ne derece temayiiz ettiginin ortaya konulmasi agisindan, yaptigimiz
calismanin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Ayrica yazildigi1 donemden beri medreselerde
okutulmus, Islami eserler icerisinde pek az esere nasip olacak derecede ilgi ve itibara
mazhar olan ve giiniimiizde de degisik yonleriyle incelemeye konu olan bu eserin, isari
yoniiniin de tahlil edilip ortaya ¢ikarilmasinin faydali olacagini diistinmekteyiz.

Calismamiz, giris ve li¢ boliimden miitesekkildir. Girig bolimiinde, isari tefsir
hakkinda genel bilgilere, alimlerin tasavvufi tefsir hakkindaki diisiince ve goriislerine ve
Envaru’t-Tenzil ve Esrau’t-Te’vil adli tefsirin isari tefsir agisindan degerlendirilmesine
yer verilmistir.

Birinci bolimde, Kadi Beyzavi’nin yasami ve ilmi hayatina dair bilgilere yer
verilmis ve tefsirinin bariz 6zellikleri ile eserinde takip ettigi yontemle ilgili malumat

verilmistir.
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Ikinci boliimde, tasavvufi literatiirde yer alan onemli bazi kavramlar
cercevesinde Beyzavi’nin yapmis oldugu tasavvufi yorumlara ve agiklamalara
deginilmistir. Tasavvufta sikca kullamilan bu kavramlarla ilgili miiellifin yorumlari,
kritige tabi tutularak verilmeye 6zen gosterilmistir.

Son boliimde ise Beyzavi'nin tefsirinde yapmis oldugu bir takim isari yorumlar
sunulmaya ¢aligilmistir.

Bu ¢alismamizda, ayetlere mealler verilirken Diyanet Isleri Baskanligi Kur'an-1
Kerim Meali esas alindi. Arastirmamiza konu teskil eden Envaru’t-Tenzil ve Esrau’t-
Te’vil adli eserin ise, Beyrut, Daru’l-Kiitubu’l-Ilmiyye yaymevinin iki cilt halindeki
2006 tarihli baskis1 esas alinmustir.

Beni boyle faydali bir ¢alismaya sevk eden, c¢alismam siiresince hosgorii ve
ilgisini esirgemeyen tez yoneticim Prof. Dr. Ahmet CELIK Bey’e ve calismamda
katkilarim1 benden esirgemeyen diger hocalarima en samimi tesekkiirlerimi sunmay1 bir

borg bilirim.

Erzurum - 2010 Talip ICOZ



GIRIS

1. KADI BEYZAVi

1.1. Hayati

Hicri VII. asirda, Azerbaycan bolgesinde Islami ilimler alaninda yetisen
sohretlerden biri ve belki de en miithimi, Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali Ebu’l-
Hayr (Ebu Said) Nassuriddin el-Beyzavi’dir." Miifessir, Es'ari kelamcist ve Safii fakihi
olup, Siraz kadilkudathg: vyaptigi icin "Kadi" ve "Kddilkuddt" diye de tanmir.’
Hindistan’dan Endiiliise kadar uzanan Islam aleminde sohret bulmus olmasina, bilhassa
tefsirinin zamanindan gilinlimiize kadar gerek alimler ve gerekse ilim yolcular:
tarafindan hararetle okunmasina, serh, hasiye ve ihtisarlarmm, islam’dan higbir esere
nasip olmayacak dereceye ulagsmasina ragmen, Beyzavi’nin ailesi, gencligi ve yetigsmesi
hakkinda maalesef, gerektigi kadar bilgiye sahip bulunmamaktayiz.’

Beyzavi Fars diyarindandir.* Siraz yakilarindaki Beyza kasabasinda diinyaya
geldi.” Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber 100 yil yasadigmi bildiren
rivayet® dogru kabul edilirse hicri 585 (m.1189) yili civarinda dogdugu soylenebilir.
Cocuklugu Beyza'da gecti. Babasinin Fars atabegi Ebti Bekir b. Sa'd tarafindan bassehir
kadilkudathigmma tayin edilmesinden sonra ailesiyle birlikte Siraz'a gitti ve hayatinin
cogunu burada gecirdi. Babasinin vefatindan sonra Fars Emiri Abaka tarafindan
Fahreddin es-Sirazi'den bosalan Siraz kadilkudathigina tayin edilen Beyzavi (h.670
m.1274-75) bir miiddet bu gérevde kaldy, bir taraftan da talebe yetistirdi.”

Cesitli 1lim meclislerinde katildig1 miinazaralarla {in kazandi. Cagdaslarindan
Ibn Mutahhar el-Hilli ile yazili miinazaralarda bulunarak ona kars: iistiinliigiinii kabul
ettirdi. Kadilik gorevinde fazla titiz ve bir anlamda miisamahasiz davrandigi i¢in bu
makamdan azledilmesi {lizerine muhtemelen 680'de (1281) Fars'm yeni bassehri olan
Tebriz'e gitti.® Siibki’nin kaydettigine gore’ burada vezirin de hazir bulundugu bir ilim

meclisine katilarak ilmi vukufunu gosterdi; vezirden tekrar Siraz kadiligina tayin

! fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 3.baski, Fecr Yayinlari, Ankara 2005., 5.645

2 Yusuf Sevki Oguz, D.IA., “Beyzavi” md., Istanbul 1992, V1, 101

3 Cerrahoglu, a.g.e.., 5.645

* Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, Beyrut b.t.y., I, 194; Abdurrahim el-Esnevi, Tabakdtu’s-
Safiiyye, 1. baski, Daru’1-Kiitubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, I, 136

> Hayruddin ez-Zirikli, el-E’lam Kamus-i Terdcim, b.y.y., b.t.y., IV, 248

% Bedruddin Hasan b. Omer b. Hasan ibn Habib el-Halebi, Diirretii'l-Eslak fi Devieti'l-Etrak, 1I1.
numara:. 3011,1, 57a

" Muhammed b. Ali ed-Davudi, Tabakdtu'l-Miifessirin, Beyrut b.t.y., I, 247; Zirikli, a.g.e.., IV, 248

8 Celalettin es-Suyuti, Tabakatu’l-Miifessirin, Tahran 1960, s.178

% Tacettin es-Subki, Tabakat es-Sdfiiyye, Kahire 1964, VIIL, 158



edilmesini istedi. Onu takdirle karsilayan vezir bu istegini yerine getirdi. Bir miiddet
daha bu gorevi siirdiirdiikten sonra kadiliktan ayrilarak Tebriz'e yerlesti ve dmriiniin
geri kalan kismini ilim, ibadet ve riyazetle gecirdi. Baz1 kaynaklara gore ise Tebriz'de
karsilagip sohbetlerinden faydalandigr seyh Muhammed b. Muhammed el-Kiitahtai'den
(veya el-Kiihcani) kadiliga tayini i¢in vezir nezdinde tesebbiiste bulunmasini rica etmis,
o da kendisini ziyarete gelen vezire Beydavi'yi gostererek. "Su yamindaki adam
cehennemden seccade kadar bir yer talep etmektedir" diyerek kadiliga iade edilmesini
istemis, vezir de seyhin emrini derhal yerine getirecegini soylemisti. Ancak Beydavi,
seyhin bu anlamli sozlerinden etkilenerek talebinden vazgeg¢mis ve tasavvuf yoluna
girip kalan 6mriinii Tebriz'de eser telif etmekle gegirmistir. 10

Beyzavi'nin hayatiyla ilgili bilgiler icerisinde goze ¢arpan onemli bilgilerden
birisi onun babasiyla ilgili bilgidir. Babas1 Omer ibn-i Muhammed, Siraz kadilkudatlig
yapmis ilmi hiiviyete sahip birisidir. Beyzavi, kendine ait “el-Gayetu'l-Kusva” adli
eserinin mukaddimesinde belirttifine gore birinci derecede hocas1 da babas1 Omer ibn

Muhammed’dir.'"!

1.2. Oliimii

Uziilerek belirtmek lazim ki ¢ok 6nemli bir ilmi sahsiyete sahip olan Kadi
Beyzavi'nin, hayatma dair bilgilerin yetersiz olmasindan otiirii olsa gerek, dogumu
hakkinda farkli tarihler mevcut oldugu gibi, 6limii hakkinda da farkli tarihler
mevcuttur. Beydavi'nin vefat tarihi konusunda h.641'* (m.1243) ile h.716" (m.1316)
yillar1 arasinda degisen cok farkli rakamlar verilir. Ancak kaynaklarin ¢ogu onun h.685

(m.1286) yilinda Tebriz'de vefat ettigini belirtir.*

1.3. Tabhsili, Hocalan ve Ogrencileri
Yukarida da bahsedildigi gibi ilk egitimini Siraz kadilkudathgr yapan
babasindan almistir. Fars emirinin Mogollar'la iy1 gecinmesinin bir sonucu olarak

Mogol istilasindan kurtulmus bulunan ve bu sebeple de istiladan kacan komsu tilkelerin

10 Katib Celebi (Hac1 Halife). Kesfii'z-Zuniin an Esamii'l-Kiitiib ve'l-Fiiniin, 2. Baski, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
Istanbul 1971,(nsr. Kilisli Muallim Rifat Bilge —Serefeddin Yaltkaya), I, 186; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, Ankara 1960, II, 350; Davudi, a.g.e., s.248-249

! Beyzavi, Abdullah b.Omer, el-Gdyetu’l-Kusvd, tahkik : Ali M. Karadag, Kahire 1982, s.3; krs. Mahmud Besyuni
Flde, Nes'etu't-Tefsir ve Mendhicuhii, Kahire 1986, s.211

2 fbn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra, 11, Beyrut 73; Esnevi, a.g.e.., I, 136

B ibn. Sa’d, a.ge.., II, 73

4 Subki, a.g.e.., s.157; Davudi, a.g.e.., s.250



alimlerine si3inak teskil eden Siraz'da genis bir ilmi ¢evre buldu."

Babasindan icazet aldiktan sonra herhangi bir ilmi seyahate gerek kalmadan
kendi memleketindeki Ehl-i siinnet alimlerinden akli ve nakli ilimleri tahsil etti. Bizzat
kendisi Hz. Peygamber'e kadar varan bir ulema zinciri sayarak bagli bulundugu ilmi sil-
sileyi  zikreder.'® Bununla beraber babasmmn disinda dogrudan kendilerinden
faydalandig1 hocalarmin kimler oldugu hakkinda fazla bilgi yoktur.

Bazi kaynaklar onun Bagdat'ta da 6grenim gordiigiinii kaydeder.'” Hocalar
arasinda Nassirtiddin-1 TGs1 ve Sehabeddin es-Siihreverdi'nin bulundugu nakledilirse de
bu uzak bir ihtimaldir. Ciinkii Beyzavi’nin, kaynaklardaki vefat tarihi, kaynaklarda h.
641 ile h. 716 arasinda degisen tarihlerde verilir.'® Beyzavi, en dogru tahminlere gore h.
585 yilinda dogduguna gore, h. VII. Yiizyilin sonlarinda 6lmiis olma ihtimali kuvvet
kazanmig olur. Nitekim vefat tarihi ile ilgili en gilivenilir tarih, h. 685 olarak kabul
edilmektedir.'”” Hocasi oldugu 6ne siiriilen et-Tusi’nin vefat tarihi ise h. 672°dir.*
Dolayisiyla et-Tusi’nin, Beyzavi’nin hocast olma ihtimali oldukc¢a zayiftir. Es-
Siihreverdi’nin vefat tarihi ise, h. 523 olup®', o tarihte Beyzavi, heniiz diinyaya
gelmemistir.

Babasinin vefatindan sonra Fars Emiri Abaka tarafindan Fahreddin es-Sirazi'den
bosalan Siraz kadilkudathigina tayin edilen Beyzavi, bir miiddet bu goérevde kaldi, bir
taraftan da talebe yetistirdi.”> Kemaleddin el-Meragi, Abdurrahman b. Ahmed el-
Isfahani, Ahmed b. Hasan el-Carberdi ve Zeyniiddin el-Henki (veya Hebki) meshur

talebelerindendir. >

1.4. ilmi Sahsiyeti

Safii mezhebine mensup olan Beyzavi, siiphesiz zamanidaki ilimler ile
miicehhez idi. Tefsir, hadis, fikih, kelam, usul, mantik, nahiv, belagat ilimlerinde s6hret
sahibi olmus ve bu sahalarda miihim eserler vermistir. Eserleri ilim ehlinin elinde, o

giinden bugiine kadar dolasmaktadir. Miellifimizin hayat hikayesi ve yetismesi

15 zirikli, a.g.e.., IV, 248

1 Fude, a.g.e.., s.211

17 Celebi, a.g.e.., I, 188

18 Bkz. ibn Sa’d, a.g.e.,s.73; Esnevi, a.g.e.., I, 136
19 Subki, a.g.e.., s.157; Davudi, a.g.e.., s.250

20 zirikli, a.g.e.., 1T, .336

2! Zirikli, a.g.e.., 11, .209

2 Davudi, a.g.e.., s.251; Zirikli, a.g.e.., IV, 248

5 0guz, D.LA. “Beyzavi” md., VI, 645



hakkinda gerekli bilgiye sahip olmadigimizi sdylemistik. Yalniz onun Siraz kadiligini
elde etmek igin Tebriz’e gittigini, orada vezirin de bulundugu bir ilim meclisinde
sorulan karigik bir soruya veya niikteye karsi (bu soru veya niiktenin mahiyeti de
bilinmemektedir) verdigi cevapla, ilmi olgunlugunu goésterdigini ve vezirin iltifatlarina
nail oldugunu Siibki’nin Tabakat’indan 6grenmekteyiz.**

Islami ilimlerin hemen hepsine dair birgok eser telif ederek "Alldme” unvanini
kazanan Beydavi'nin giiclii bir ilmi sahsiyeti vardir. Hayatindan bahseden miiellifler
onun ileri derecede ilmi kabiliyete ve genis bir kiiltiire sahip oldugu hususunda ittifak
etmislerdir.”

Ibn Kadi Sahbe, Tabakat’inda, Beyzavi hakkinda “ O eserler sahibi, Azerbaycan
diyarimin Glimi ve bu bélgenin distad: idi. Siraz’da kadilik yapti”® derken, Siibki de “
O, (ilim alaminda) bir onder, (ilmiyle) sivrilmis, keskin gozlii, haywrli, salih ve abid bir
kimse idi”?” der. Tbn Habib ise Beyzavi hakkinda “Onun eserlerinden biitiin imamlar
ovgii ile bahsederler. Onun “Minhac” tan baska eseri olmasaydi bile bu onun igin

yeterli olurdu.” seklinde itirafta bulunur.?®

1.5. Eserleri

Islami ilimlerdeki yeterliligi ve genis kiiltiir hazine sahip olmasi sayesinde
Beyzavi, pek cok alanda 6nemli eserler ortaya koymustur. Beyzavi, eserlerinde Islam’in
kiiltiir unsurlarin1 toplamaya gayret gostermis, bilhassa usulu’d-din (kelam) ile usulu’l-
fikhin arasii cem etmistir. Yine o, din ve hikmet ilimlerine, Arap dili ve edebiyatina ait
bilgileri de ilave etmistir. Biitiin bilgilerini Siraz’da almig ve orada neset etmistir.
Eserleri onun iyi ellerde yetisip, saglam bir kiiltiire sahip oldugunu géstermektedir.”

Eserlerini soylece siralayabiliriz:

1- Minhacul-Vusil il ilmi'l-Ustl

Fikih usuliinde ¢ok {in yapmis, itibar gormiis ve gliniimiizde dahi Gnemini
kaybetmeyen nemli bir eserdir. Yedi boliim halindedir.”

2-  Serhu’l-Matali’ fi’l-Mantik

24 Subki, a.g.e..,s.158

% Zirikli, a.g.e.., IV, 248; Subki, a.g.e.., s.157; Davudi, a.g.e.., 5.250; ibn. Sa’d, a.g.e.., 11, 73

26 Zehebi, a.ge.., I, 194

27 Subki, a.g.e..,s.159

28 Zehebi, a.g.e.., s.194

% Subki, ayni yer; Omer Riza Kahhale, Mu’cemu I-Miiellifin, Matbatu’t-Terakkiye, Sam, 1958, VI, 97
30 Celebi, a.g.e.., I, 1878-1881



Mantik ilmine dair bir eserdir.

3- el-Gayetu’l-Kusva

Safii fikhmin furuuna ait eserdir.

4- Serhu Mesabihu’s-Siinne

el-Begavinin hadise ait eserinin serhidir. el-Begavi ona “Tuhfetu’l-Ebrar” adini
da vermistir.

5- Tavaliu’l-Envar min Metalii’l-Enzar

Kelam ilmine aittir. Cesitli hasiyeler yazilmakla birlikte en faydalisi, el-Isfahani
(0. 749) yazilan hasiyedir.’’

6- Lubbu’l-Elbab fi Ilmi’l-I’rab

Kafiye adli eserin muhtasaridir.

7- Nizamu’t-Tevarih

Farsga yazilmig olan bu tarih, yaratilistan hicri 674 yilima kadar olan
hadiselerden bahseder. Latinceye tercliime edilmis olan bu eser, Beydali diye bir alime
isnat olunmaktadir.

8- Risale fi Mevzuati’l-Ulum ve Tearifihe

[limlerin konusu ve tarifleri hakkindadir.

9- el-izah fi Usulu’d-Din

Usulu’d-Din’e (Kelam) ait bir eserdir.

10- Serhu’l-Mahsul

11- Misbahu’l-Ervah

Bu eser usulden Razi’nin “el-Muntahab” adli eserinin serhidir.

12- Muntaha’l-Muna

13- Serhu Mubhtasar1 Ibn Hacib

14- Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil*>

Beyzavi’yi ilim alaninda s6hrete kavusturan eseri, arastrmamiza da konu olan
tefsir alaninda yazmis oldugu son maddedeki eseridir. Bu eseri ayr1 bir baglik altinda

ayrintili olarak ele alacagimiz i¢in burada bu eserle ilgili detaylara girmeyecegiz.

31 Celebi, a.ge.., IT, 1116-1117

32 Celebi, a.g.e.., I, 186-187; Eserlerle ilgili ayrintili bilgi i¢in c. I ve II de ilgili yerlere bkz.; Ayrica bkz.Cerrahoglu,
a.g.e., s.646-647



1.6. Tefsirini Yazma Sebebi

Genel olarak miiellifler, eserlerinin yazilis sebeplerini  kitaplarmin
mukaddimelerinde zikretmeye 6zen gosterirler. Mesela Aldisi, tefsiri “Ruhu’l-Medni” yi
yazmasinin sebebini mukaddimesinde su sekilde izah eder: Otuz dort yasindayken m.
1836 yili bir Cuma gecesinde bos bir hayal ve vehim olmadigma inandig1 bir riiya
goriir. Riiyada Allah (c.c) kendisine gokleri ve yeri enine boyuna katlamasini ve
buralardaki yariklar1 diizeltmesini emreder. Bir elini goge kaldirr diger elini su
seviyesine indirir ve uyanir. Veli olduguna inandig1 bir zata riiyasini tabir etmesi igin
basvurur. O da bunun tefsir yazmaya isaret oldugunu soyler. Kendisi de arastirmis
oldugu bir kitaptan edindigi bilgilerle bunun, tefsir yazmasini tesvik eden bir isaret
olduguna kanaat getirir. Ayn1 yil tefsirini yazmaya baslar.”

Beyzavi de mukaddimesinde tefsir yazma gerekcesini su sekilde izah eder:
“Uzun zamandan beri hem sahabilerin biiyiiklerinden, tabilerin dlimlerinden ve
bunlarin disindaki selef bilginlerinden bana ulagsan haberlerin ozetini igine alan, hem
de gerek benim ve gerekse benden evvel gelen faziletli kimselerden ve arastiricilarin
ortaya koyduklari miihim bir takim ince niikteleri ve latifeleri ihtiva eden, meshur sekiz
imama ulasan kiraat vecihlerini ve muteber kurradan rivayet edilen sazlari da
agiklayan fenleri igine alan bir kitap yazmay: diistinmekteydim. Ancak aczim, beni bu isi
yapmaktan alikoymakta ve istedigim su makama yiikselmeme engel olmaktaydi. Nihayet
yaptigim istihareden sonra mazhar oldugum bereket ve kolaylik sayesinde endiselerden
kurtuldum ve yapmak istedigim seye baslamaya niyet ettim. Ve niyet ettigim seyleri
yerine getirmeye gayretim saglam bir sekilde artti. Kitab1 tamamlayinca ona “Envaru’t-
Tenzil ve Esraru’t-Te vil” adini vereyim diye niyet ettim.””*
Goriildigi gibi Beyzavi de tefsir yazmayr daha onceden planlamis ve yaptigi

istihare ile bunun hayirli olacagina kanaat ettikten sonra eserini yazmaya baslamistir.

33 Ebus-Sena Sihabuddin el-Alusi, Ruhu’I-Meani fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim ve’s-Sebil-Mesani, Beyrut,1955, 1, 4; krs.
Siileyman Ates, Isari Tefsir Ekolii, Ankara U.1.Fak. basimevi, Ankara, 1974, s.251; Ahmet Celik, Tasavvufi Tefsir
Alusi Ornegi, Ekev yay., Erzurum, 2002, s.14-15

3 Kadi Nasiruddin Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Beyrut, 2006, 1, 3



2. KADI BEYZAVININ TASAVVUF ANLAYISI

2.1. Beyzavi’nin Tasavvufa Bakisi

Beyzavi'nin tasavvufi goriisleri hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Oyle anlasiliyor
ki onun bu alana yonelmesi dmriiniin son devirlerine rastlamistir. Bilindigi kadariyla
tasavvufa dair sadece bir eser telif etmesi —ki bu eserin ad1 “et-Tehzib ve’l-Ahlak™ olup
giiniimiize ulasamamustir’>- de bunu gdstermektedir.*®

Beyzavi'nin tefsirinde yapmis oldugu isari yorumlar ve onun Muhammed b.
Muhammed el-Kiitahtai ile olan iligkileri gostermektedir ki, o, tasavvufa karsi ilgi
gostermis ve mutasavviflara da hep hiirmetkar olmustur. Eserinden edindigimiz izlenim
dogrultusunda diyebiliriz ki, Beyzavi, tasavvufun daha ¢ok ilimh kanadinda faaliyet
gostermis, Ozellikle de nefis terbiyesiyle ilgili bahislere agirlik vermistir.

Nitekim miiellif, nefis terbiyesini Islim'in temel riikiinlerinden biri kabul eder.
Ona gore Allah'in insana verdigi bes kabiliyet vardir. Bunlar Kur'an'da (Nur Siiresi
24/35) her birine isaret edilen duyu, hayal, akil, miifekkire ve kutsiyet giicleridir. Insan
kutsiyet giicli sayesinde gayb bilgisine ve melekiit aleminin sirlarina vakif olur. Ancak
bu giic sadece peygamberlerde ve bir de velilerde mevcuttur. Veliler bunun diginda
gayb1, meleklerin ilhami vasitasiyla da bilebilirler. Insanmn bu mertebeye ulasabilmesi
icin sehvet duygusu ile diinya malina olan arzusunu yok etmesi gerekir.*’

Tefsirinde yapmis oldugu isari tefsirler de gostermektedir ki, o, sufi nazari
tefsire itibar etmemistir. Yaptig1 tefsirleri zahire muhalif olmayacak g¢ercevede ve sufi

isari tefsirin ¢izgisinde yapmaya 6zen gostermektedir.

2.2. Beyzavi’nin Tasavvufi Hayati

Miiellifimizin tasavvufi goriisleri hakkindaki bilgi yetersizligi, maalesef onun
tasavvufi hayati hakkinda da gecerli olmaktadir. Fakat bazi kaynaklarda gegen
malumata gore, miisamahasiz tutumu nedeniyle kadiliktan azledildikten bir miiddet
sonra, Tebriz’deyken kendisiyle karsilasip sohbetlerinden faydalandigi seyh
Muhammed b. Muhammed el-Kiitahtai'den (veya el-Kiihcani) kadiliga tayini i¢in vezir
nezdinde tesebbiiste bulunmasmi rica etmis, o da kendisini ziyarete gelen vezire

Beydavi'yi gostererek. "Su yamindaki adam cehennemden seccade kadar bir yer talep

* Oguz, D.LA “Beyzavi” md., VI, 102
% Oguz, D.I.A “Beyzavi” md., V1, 101
¥ Beyzavi, a.g.e.., II, 124-125



etmektedir” diyerek kadiliga iade edilmesini istemis, vezir de seyhin emrini derhal
yerine getirecegini sdylemis. Ancak Beyzavi seyhin bu anlamli sdzlerinden etkilenerek
diinyevi makamlardan vazge¢mis ve tasavvuf yoluna girerek, oliinceye kadar seyhe
baghh kalmistir. Hatta Oliince de seyh el-Kiitahtai’nin kabrinin yam1 basina
defnedilmistir.®® Bu da gostermektedir ki Beyzavi, 6zellikle son yillarmni, tasavvufi bir
cevrenin icerisinde ve zahidane bir sekilde gegirmistir.

Miiellif, eserinden anladigimiz kadariyla, tasavvufi bir hayatin i¢inde olan,
riyazet sahibi bir zattir. Tefsirinde nefse ve nefsi arzulardan siyrilmaya yapmis oldugu
vurgu da bu diisiincemizi desteklemektedir.*

Bazi kaynaklar Beyzavi'nin Hizir'dan hirka giydigini naklederek onun Hiziriyye
tarikatina bagli bulundugunu ve ayni zamanda bu tarikatin kollar1 arasinda sayilan

Beyzaviyye'nin seyhi oldugunu kaydederse de*’, bu hususta giivenilir bilgiler mevcut

degildir.

38 Celebi, a.g.e., I, 186
% Bkz. Beyzavi, A.g.e.., I, 69,137,487 ve II, 595
4 Kudame b. Ca'fer (310/922), Kitabu'l-Haréc, (nsr. M. Hiiseyin ez-Zebidi), Bagdat, 1981, 5.43



BIiRINCi BOLUM

BEYZAVI TEFSIRININ OZELLIKLERI

1.1. BEYZAVI TEFSiRi HAKKINDA GENEL BILGILER

Beyzavi’nin tefsiri Islam kiiltiir mirasinmn degerli bir meyvesidir. Tefsirini,
hayatinin sonlarina dogru Tebriz’de yazmustir. Kaynaklar onun, Sirazda’ki kadilik
gorevinden ayrildiktan sonra, dliinceye kadar kaldigi Tebriz’e h.650/m.1252 senelerine
dogru geldigini zikreder.*! Bu devre miiellifimizin olgunluk, kemal wve istikrar
devresidir. Tefsirini de bu devrede yazmustir. ** Buradan anlasiliyor ki tefsir, hicri
yedinci asrin ikinci yarisinda yazilmistir.

Allame Beyzavi'nin bu tefsiri, orta hacimli bir tefsirdir. Miiellifi bu tefsirde

> le te’vil**in  arasi

Arap dili kaidelerinin verdigi imkanlar nispetinde tefsir’®
cemetmistir. Bu tefsirde, delilleri, Ehl-1 Siinnet usulii iizere tayin etmistir.45

Beyzavi meselelerin teferruatina girmeden, kisa, mu’ciz bir sekilde onlarin
faydali olan yOnlerini vermeye caligir. Sarf, nahiv, ligat, mantik, kiraat, tarih, kelam
gibi konular1 bazen ¢ok kisa ve 6zlii bir sekilde verdigi i¢in onlar1 anlamakta miigkiilat
cekilir. Eserinde bunu ¢okg¢a gérmek miimkiin olmakla birlikte bir 6rnekle durumu izah

etmeye ¢alisalim: Miizzemmil stiresi 15.
Yok e b 1) BT T Ul LTl Taalis Wk, B L1 )

ayetinin tefsirinde,  »%:le Naalis V7, X)) Wibayédidi yorumlarken ¢ok kisa
y ¢ ¢ y ¢

ve muglak bir ifadeyle “O (Muhammed (s.a.v.), kiyamet giinii sizin aleyhinize icabet ve

4 Zirikli, a.g.e., IV, 247; Subki, a.g.e.., s.157; Ibn. Sa’d, a.g.e.., II, 73

42 Subki, a.g.e..,s.158; Davudi, a.g.e.., s.251

* Tefsir: Kur'an-1 Kerimin lafizlarimn nasil okunacaklarini ve bunlarin manalarini Arap liigatine ve lisan kaidelerine
tatbikan beyan, ayetlerin manalarini, medlullerini, hiikkiimlerini, ihtiva ettigi kissalar1 izah, bu ayetlerin muhkem ve
miitesabih olanlarini, nasih ve mensuh olanlarini tasrih, aralarindaki irtibat ve insicami izhar ve bunlardaki
niikteleri mezayay-1 beseriyatin takati miktarinca tebyin ve tavzih etmekten ibarettir. ( bkz. Omer Nasuhi Bilmen,
Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Reisligi Yay., Ankara, 1955, 1, 97)

Te’vil: Mesru bir sebep veya delilden &tiirii ayeti zahiri manasindan alip, kendisinden 6nceki ve sonraki ayete
mutabik, kitap ve siinnete uygun manalardan birine hamletmek demektir. (bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usild, 4.
Baski, Marmara Un. Ilahiyat Fak. Vakfi Yay., istanbul, 2006, s. 297) Aralarindaki farki kisaca ifade etmek
gerekirse; tefsir, ayetlerin lafizlarina yogunlasip tahliller yapmay ifade ederken, te’vil ise, daha ¢ok ayetlerin mana
ve medlullerine yonelik anlama ¢abasini ifade eder.(Bilmen, a.g.e.., 1,.98)

* Zehebi, a.g.e., 11,195

44
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imtina ile sahitlik eder.”*

seklinde yorum getirir. Goriilecegi iizere burada miiellif,
imtina ve icabetin ne oldugundan ve keyfiyetinden bahsetmeden sadece yukaridaki
ifadelerle yetinir.

Her tefsirde oldugu gibi, bu tefsir de kevni ilimler yoniinden tetkik edilecek
olursa, bugiinkii miispet ilim bilgilerimize gore, pek ¢ok eksikleri bulunabilir. Ama 7-8
asir evveli icin 6zl bir ilim hazinesi oldugu gercegi de gozlerden uzak tutulmamalidir.
Beyzavi biitiin bilgisini, bu eserinde gostermeye calisir. Adeta okyanusu, bir siirahiye
sigdirmaya ¢alisir.*’

Bu so6hretli tefsirin, serh, hasiye, ta’lik ve ihtisarlar1 olduk¢a fazladir. Kendisine
bu denli ¢cok serh ve hasiye yazilmis olmak, Islam kiiltiir hazinesinde, ender eserlere
nasip olmustur. iste Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adli bu tefsir de bu nasibdar
eserlerden birisidir. Bu serh ve ta’liklerden meshur olan birkagini, burada zikretmenin
faydali olacagini diisliniiyoruz:

1- Es-Suyuti’nin (O. 911/1505) “Nevahidu’l-Ebkar ve Sevaridu’l-Efkar” adl
hasiyesi

2-  Seyhzade Muhyittin’in (O. 950/1543) “Hasiyetu Muhyiddin Muhammed b.
Seyh Muhyiddin” olarak bilinen hasiyesi. Once sekiz cilt halinde yazmis, daha sonra
bazi eklemeler yapmistir. Her iki niisha da nasihlerin ellerinde ¢okca dolagsmis ve
nasihler tarafindan bazi oynamalar olmustur. Bu hasiye, Beyzavi tefsiri lizerine yazilmis
en degerli hasiyedir.*®

3- Kadi Zekeriya b. Muhammed el-Ensari el-Misri’nin Fethu’l-Celil bi Beyani
Hafiyi Envari’t-Tenzil adli (O. 910) hasiyesi. Tek cilttir.

4- Muhammed b. Yusuf el-Kirmani’nin adiyla meshur (O. 786/1384) hasiyesi.
Tek cilttir.

5-  Seyyid Serif Ciircani’nin (O. 816/1413) ta’liki

6- Seyh Kasim b. Kutluboga’nin (0. 879/1474) ta’liki*

* Beyzavi, a.g.e.., 11, 523

47 Cerrahoglu, a.g.e., 5.647

48 Celebi, a.g.e.., I, 90

¥ Celebi, a.g.e.., I, 187-194; krs. Cerrahoglu, a.g.e., 5.648-649
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1.2. BEYZAVI’NIN AYETLERI TEFSIR YONTEMLERI

1.2.1. Ayetleri Ayetlerle Tefsiri

Miifessirlerin, tefsirde bir ayetin manasina vakif olmak icin diger baska ayetleri
sahit olarak getirmeleri sik¢a rastlanilan bir durumdur. Kur'an tefsirinde bu metoda
basvurmalar1 haklaridir. Cilinkii Kur'an'm delaleti, incelik ve stimulliiliik yoniiyle daha
iistiindiir. Her nerede tahsis edilmesi gereken bir am, takyid edilmesi gereken bir mutlak
ve tafsil edilmesi gereken bir miicmel nas karsimiza ¢ikarsa, bagka bir yerde onu tahsis
eden, takyid eden veya tafsil eden bir nasla karsilasiriz.”
Mesela Bakara Siiresinin 187. “ = Lan ¥ lia’ll 551 5idd) (5a 71507 5500 1875

ayetindeki miicmel ibareyi, devaminda gelen “ >4 3fadesi beyan eder. Keza Ziimer
siiresi 53. 0= 1y TE Y e A TGN (galiey Js

Tl SR T A5) lapas S ik AW D M VER Bendilerine kotiiliik
edip asirt giden kullarim! Allah''n rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah
glinahlarin  hepsini bagislar. Ciinkii O, bagislayandir, merhametlidir." ayetinde
istisnasiz tiim glinahlarin affedilecegine dair 1tlak vardir.

Nisa siiresi 116. ayetindeki sirk disinda giinahlarin affedilecegine dair ©s31= Hi%a’s
Puas YO Ul 083 "dl gl gallig oW WA o ik Y ST, kendisine ortak
kosulmasini elbette bagislamaz, bundan baskasimi diledigine bagislar. Allah'a ortak
kosan kimse derin bir sapikliga sapmig olur.” ifadesinde ise yukaridaki ayeti takyid
eden ifade mevcuttur.”’

Biz her seyden 6nce Kur’an’in Kur’an’la tefsiri denildiginde, Kur’an’m miifret
lafizlarmin, terkiplerinin ve ifadelerinin, Kur'anin biitiinliigii i¢inde diger ilgili Kur'an
pasajlarinin ~ yardimiyla agiklanmasini; buna ilaveten Kur'an’daki konularin,
muhataplarmin zihinlerine yerlestirmeye calistigi kavramlarin terkibi bir yaklagimla,
Kur'ani biitiinliik icerisinde incelenmesini kastediyoruz.’*

Beyzavi tefsiri de bir dirayet tefsiridir ve dirayet tefsir yontemi bu eserde yogun
bir sekilde kullanilmistir. Fakat dirayet metodunu kullanan tefsirler, her ne kadar akli

ilimlerden faydalanmak suretiyle sekillenseler de nakli ilimlerden bagimsiz olmalar1

3 Bilmen, a.g.e.., I, 142; Cerrahoglu, a.g.e.., s.42

>! Daha fazla 6rnek igin bkz. Bilmen, a.g.e.., I, 42-45

52 Bilmen, a.g.e.., [, 141; krs. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an (gev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yay.,
Ankara 1987, 5.30-31
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miimkiin degildir. Bir de bu, ayetin ayetle tefsiri gibi tefsirde en dncelikli ve muteber bir
metot ise, kagimlmaz olarak kullanilmak zorundadir.>®

Kadi Beyzavi de, rivayet tefsirinde sik¢a basvurulan bu yontemi, tefsirinde
agirhikli bir sekilde kullanmistir. Mevzubahis bu metodu sadece tefsir amaciyla
kullanmayan Beyzavi, sarf ve nahivle ilgili bahislerde veya filolojik izahatlar yaparken
de kullanmaya 6zen gostermistir.

Mesela Maide siiresi 6. ayetin “ 33 L=V 1) X:Dfrseklere kadar ellerinizi
(vikayin)” kismini tefsir yaparken; “Cumhur ulema, iki dirsegin de yikanilacak kisma
dahil oldugu goriisiindedirler. Bu nedenle denilmistir ki: burada “s17 , “a&Z%
manasindadir. Tipki Allah-u Teala’nin su ayetinde oldugu gibi: ““ 25555 1) 355 X5 ji7
“(Allah) kuvvetinize kuvvet katsin” diyerek dilbilgisi ile ilgili bir konuda Hid stiresi 52.
ayetten delil getiriyor.”*

Yine ayetlerden yaptigi istishadlardan bazisin1 da filolojik amaglh olarak
kullanmistir. Mesela Bakara siiresi 15. “ g <22 pgdlaa’h 8 W3kyy hes 12 SGnlarid)
Allah alay eder ve taskinliklar: icinde bocalar durumda birakir.” ayetinde gegen  Ola2'h
kelimesinin asli anlami konusunda; “Ol2%% kelimesi, haddi asmada ileri gitmek ve
inkdarda agwr1 gitmek manasindadir. Onun asli manast ise, bir seyin bulundugu
mekandan tagmast anlamindadir” seklinde lafzi manayr verdikten sonra buna delil
olarak, Hakka siiresi 11. ayetinde gecen “»SUl%x o\ WV (2WSyltasngr vakit sizi Biz
tasimisizdir.” ayetiyle istishad eder.”

Beyzavi'nin ayetleri istishad olarak kullandigi en 6nemli alan, siiphesiz ayetin
ayetle tefsiridir. Bu rivayet tefsiri yontemini, Envaru’t-Tenzil gibi dirayet tefsirinin
agirlikli oldugu bir tefsirde Beyzavi siklikla kullanmistir. Ayrica bu yontemde ¢ok da
basarili oldugu sdylenebilir. Ciinkii ayetler arasindaki ilk anda gbéze carpmayan
miinasebetleri Beyzavi ¢ok 1yi yakalamis ve bu irtibat1 bizlere gostermeye ¢aligsmistir.

Bu yontemle ilgili olduk¢a fazla 6rnek vermemiz miimkiin, ama biz tek bir 6rnek
vermekle yetinecegiz. Enam siiresi 115. « galdl 5475 4l w8 J30% Y Yae 5 1Eh.a W) ‘WLlS wl
w2 WRabbinin sozii, dogruluk ve adaletle tamamlandi. O'nun sozlerini degistirebilecek
yoktur. O, isitir ve bilir.” ayet-i kerimesini tefsir ederken, “4i«lS] J3% {Maresinin

tefsirinde: “O kelimelerden herhangi bir seyi, daha dogrusu ve daha adili ile

53 Zehebi, a.g.e.., I, 128
54 Beyzavi, a.g.e.., [, 256
> Beyzavi, a.g.e.,.I, 29
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degistirecek hi¢ kimse yoktur. Veya bu kelimelerle kastedilen Kur’an olduguna gore,
Tevrat’a yapildig gibi yaygin ve malum sekilde onlar: tahrif edecek hi¢ kimse yoktur,
demektir. Boylece bu kelimelerle ilgili Allah Siibhane tarafindan korumaya yonelik bir
garanti olmus olur. Tipki Allah (c.c) nun, * CsLdlal 41 15)%0nun (Kur'an’in)
koruyucusu elbette Biziz” ayeti kerimesinde belirttigi gibi.” diyerek Hicr siiresi 9. ayeti

bu sekilde delil olarak getirir.’®

1.2.2. Ayetleri Hadislerle Tefsiri

Kur'an; okunmak, anlasilmak ve ahkdmi uygulanip yasanmak {izere insanliga Hz
Peygamber (a.s) vasitastyla sunulmus kelam-1 ilahidir. Peygamberlik miiessesesi, ilahi
emaneti, tam bir fetdnet ve zeka ile nefsin tutkularina kapilip egrilige diismeden (ismet),
artirma ve eksiltme yapmadan dogruca (sidk) teblig etmeyi gerekli kilar. Hz Peygamber
icin en biiyilk emanet, onun kiyamete kadar devam edecek olan mucizesi Kur'an'dir.
Kur'an, kendisiyle ilgili olarak niibiivvet pmarinin ser ¢esmesi Allah Restli’'nden {i¢
6nemli gorev istemektedir: Teblig, tebyin ve tatbik.”’

Kur'an karsisinda agiklayicilik, hiikiim koyma ve tavzih etme gibi cok dnemli
fonksiyonlar1 bulunan siinnetin bu ¢ok 6nemli konumunun farkinda olan miifessirler de
tefsir yaparken, Kur'an’dan sonra Peygamber Efendimiz (s.a.v)‘in siinnetine miiracaat
etmiglerdir. Miiellifimiz Beyzavi de bu yontemi ¢ok asir1 olmasa da, agirlikli olarak
kullanmaya 6zen goOstermistir. Ama ilgin¢ olan sudur ki; Rasulullah’a kadar ulasan
merfu hadisleri “Allah’in elgisi soyle tefsir etti” veya “Allah’in elgisi soyle dedi”
demek suretiyle, isnat vermeksizin zikreder.

Mesela Al-i imran siiresi 97. Ayetteki “Duawn 421) gLl o codlBliale » &7y
“Oraya yol bulabilen insana Allah i¢cin Kabe'yi haccetmesi gereklidir.” ibaresini tefsir
ederken der ki: “(Buradaki) gii¢ yetirmeyi, Rasulullah (s.a.v), azik ve binek ile tefsir
etti”.>® Goriildiigii gibi herhangi bir rivayet zinciri veya kaynak gostermeden, dogrudan
Rasulullah (s.a.v)’1n agzindan duymus gibi hadisi zikreder.

Yine, Mii’minun siiresi 75. “ 0se w22 agdaila o8 15211 Hln % ags L BEEET; WAlka
“Biz onlara acisak ve baslarindaki sikintyyr gidersek bile, azginliklar: iginde bocalayip

kalirlar” ayetinin tefsirinde der ki: “ Rivayet edilmistir ki; Onlar (Mekke halky) kurumusg

%6 Beyzavi, a.ge., I, 318
%7 Bkz. Kiyame 75/17-19; Nahl 16-44
38 Beyzavi, age.., 1, 171
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deri yiyecek kadar kithga diistiiklerinde Ebu Siifyan, Rasulullah (s.a.v)’e geldi ve dedi
ki: Allah ve akrabalik bagi i¢in sana soruyorum, sen, dlemlere rahmet olarak
gonderildigini iddia etmiyor muydun? O (a.s): Evet dedi. (Ebu Siifyan): Babalarini
kiligla, evlatlarim aglikla oldiirdiin, dedi. Bunun tizerine, bu ayet nazil oldu.” 59

Burada da acik olarak goriildiigli gibi, Beyzavi herhangi bir isnat ve kaynak
kullanmadan “rivayet edilmistir ki” diye hadise baglar ve zikreder. Beyzavi her ne
kadar hadislerin kaynak ve isnatlarin1 belirtmese de, Abdurraiif el- Miinavi “el-Fethu ’s-
Semavi fi Tahrici Ahadisi’l-Beyzavi” adli eseri, Himmetzade Muhammed b. Hasna ed-
Dimeski ise “Tuhfetu’r-Ravi fi Tahrici Ehddisi’l-Beyzavi” adli eseri ile Beyzavi’nin

tefsirinde bulunan hadisleri tahri¢ etmislerdir.®

1.2.3. Kiraat Farkhihklarim Zikretmesi

Terim olarak kiraat, herhangi bir kelime {lizerinde med, kasr, hareke, siikiin,
nokta ve i’rab bakimindan meydana gelen degisiklik demektir.®’

Kaynaklara gore ashabin Rastlullah (s.a.v)’tan kiraati alis tarzlari ¢esitli idi.
Onlarm arasinda Hz. Peygamber’den bir kiraat alan oldugu gibi, iki veya daha fazlasmi
alanlar da vardi. Sahabelerden kiraat 6grenen tabiin ve etbau’t-tabiinin okuma tarzlar
da dogal olarak farkhlik arz ediyordu. Iste bu farkli okuma tarzlar1 daha sonralari da
ayni sekilde devam etmis ve bunun sonucu olarak da birbirinden farkli kiraat tarzlari
ortaya ¢ikmustir. Bu kiraatleri okuyan kurralar, cesitli Islam beldelerine dagilmislar ve
onlarin okuduklar1 kiraatler de, okuyucularin isimleriyle anilir olmustu. Bu donemde
halki, kiraatlerine ragbet ettigi kurrdlar arasinda, Abdullah ibn Kesir (6l. 120/737),
Nafi’ (61. 169/785), Ebu Amr (61. 154/770), ibn Amir (61. 118/736) Asim (61. 127/744)
Hamza (61. 188/803), ve el-Kisai (51. 189/804) gibi kiraat imamlar1 vardi.®*

Miiellifimiz de s6z konusu eserinde bu kiraat farkliliklarin bulundugu ibarelerin
pek cogunu zikretmeye calismistir. Bazi yerlerde farkli kiraat tarzlarindan bir veya
birkagimni1 zikretmekle yetinirken, bazi yerlerde ise biitiin kurrilarin kiraatlerini

belirtmekten kaginmaz.

% Beyzavi, a.g.e., II, 446

60 Cerrahoglu, a.g.e. , 5.649

! Demirci, a.g.e.,s.114

8 fonu’l Cezeri, Takribu 'n-Nesr, 1. Baski, Musir, 1921, 5.19-20; Ismail Karacam, Kur'an i Niizulii ve Kiraati, Nedve
Yay., istanbul 1974, 5.245
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Mesela Nisa siiresi 66. ayetteki “aS a2 0» a8 51 W8LaT 1,158 o1 M8 GEs S
ibaresindeki V1587 g <71 55"y 'AP fhdelerinin kiraatinda Ebu Amr ve Yakub’un, « o
| s3¥5baresindeki “nun” harfini kesre ile, “Isa")’al ?sibaresindeki birinci “vav” harfini
ise damme ile; Hamza ve Asim’m her ikisini de kesre ile; diger biitiin imamlarimn ise her
ikisini de damme ile okuduklarmi belirterek biitiin kiraat vecihlerini zikreder.”
Nahl siiresi 48. « = s~ 4 135358 JALEN 5 el e AT "G 312754 @

b

‘OsRayetindeki “)’s 2 *ribaresini Hamza ve Kisai’nin )55 seklinde okurken, Ebu
Y $

,,,,,

. . 64
kiraat imaminin okuyusunu verir.°

1.2.4. Dil Kurallarina Temas Etmesi

Kur'an’1 iyi tefsir etmenin yollarindan biri de dil kurallarini iy1 bilmekten geger.
Arap diline ve belagatina vakif olan kisi, Kur'an’1 daha iyi anlar.®® Bu anlamda Beyzavi,
bir dilbilgisi tefsiri denecek derecede tefsirinde gramere agirlik verir. Ozellikle nahivle
ilgili izahatlari, ayrmtili bir sekilde sunmaya 6zen gosterir. Nahiv yoniinden climleyi
alarak, belagath bir sekilde maksadin anlatilmasi lizerinde durur. Bazi yerde ¢ok kisa
nahvi agiklamalarla, baz1 yerlerde de, uzun uzadiya ve farkli dilbilgisi yorumlarmi da
zikrederek ayetleri ele alir.

Mesela En’am Siiresi 145. ayetindeki « s2%kelimesinin “ . » A “»dddesine atif
oldugunu sdylemekle yetinirken®, Furkan Siiresi 10. ayetteki “71)sia3 &7 Jx%is
ibaresinin ayrintili tahlilini yapar. Degisik dilbilgisi ihtimallerini ve kiraat farkliliklarmi
kapsamli sekilde zikrettikten sonra da bahsettigi gramer kurallar1 i¢in siirden sahid
getirir.®”’

1.2.5. Kendinden Onceki Tefsirlerden ve Eserlerden Istifade Etmesi

Beyzavi kisa mukaddimesinde de belirttigi gibi, sahabe, tabiin ve selef
bilginlerinden kendisine ulasan haberlerin hiilasasin1 ve kendisinden evvel gelen
arastirmacilari ortaya koyduklar1 niikteleri ve haberleri verecegini ifade etmis ve dyle

de yapmustir. Nitekim mukaddimesinde Beyzavi: “Uzun zamandan beri hem

 Beyzavi, age., I, 222

64 Beyzavi, age.., I, 546

8 Celik, Tasavvufi Tefsir Alusi Ornegi, s. 25
66 Beyzavi, a.g.e., I, .286

57 Beyzavi, a.g.e., I1,.95
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sahabilerin biiyiiklerinden, tabiilerin dlimlerinden ve bunlarin disindaki selef
bilginlerinden bana ulasan haberlerin ozetini i¢ine alan, hem de gerek benim ve gerekse
benden evvel gelen faziletli kimselerden ve arastiricilarin ortaya koyduklart miihim bir
takim ince niikteleri ve latifeleri ihtiva eden, meshur sekiz imama ulasan kiraat
vecihlerini ve muteber kurradan rivayet edilen sazlart da agiklayan fenleri icine alan

bir kitap yazmayr diisiinmekteydim.”%

demek suretiyle sabik kaynaklardan
faydalanacagini daha tefsirini yazmadan 6nce planladigini itiraf etmektedir.

Beyzavi'nin en c¢ok istifade ettigi eserlerin basinda Zemahseri’nin (Ol
538/1144) “el-Kessaf” adli eseri gelmektedir. Zehebi’nin ifade ettigi gibi Beyzavi
tefsirini Kegsaf’tan ihtisar etmi;stir.69 Ozellikle fesahat, belagat ve dil incelikleri
yoniinden bu eserden bol bol istifade etmis ve onun mutezili fikirlerini ayiklamigsa da,
az da olsa onun tesiri altinda kaldig1 goriiliir. Mesela Bakara siiresinin 275. “ Faiz

i3

yiyenler, ancak seytamin ¢arpmis oldugu kimsenin kalktigr gibi kalkarlar...” ayetini
tefsir ederken, cinlerin insanlara ancak vesvese vermek ve igva etmek suretiyle tasallut
edebilecegi goriisiinii benimser’® ki; bu goriis, Zemahseri’nin de goriisidir.”' Yine
Beyzavi, Zemahseri’nin diismiis oldugu hataya bizzat kendisi de diismiistiir ki; o hata da
sire sonlarinda zikredilen, siirenin fazileti ve okuyanlara verilen ecirlerle ilgili
hadislerdir. Bu bahsi baska baslik altinda inceleyecegimiz i¢in ayrintilari oraya
birakmamiz uygun géziikmektedir.

Envar miiellifinin en ¢ok istifade ettigi bir diger kaynak ise, Fahreddin er-
Razi’ye ait olan ve “Mefatihu’l-Gayb” adiyla meshur olan tefsirdir. Nitekim
Beyzavi'nin, Kur’an’1 hikmetler ve felsefe nazariyelerini, din usilii ve fikih kaidelerini
ortaya koymada bu esere bolca bagvurdugu anlasilmaktadir.”

Kevni ayetleri arz ettiginde, onlari, kevni ve tabii bahislere girmeden birakmaz.
Bu durum, kendisine istinat ettigi Razi’ye ait Tefsir-1 Kebir tefsirinin metodundan ona
sirayet etmistir. Mesela Saffat Siire’sinin 10. ayetini tefsir ederken “Sihab m hakikatini
anlatmaya calisir ve bu konuda denilenleri nakleder. ”* Neml Siire’sinin 88. “Daglari
gortirsiiniiz, onlart yerinde durur samirsiniz” ayetini tefsir ederken, diinyanin

dondiigline isaret etmektedir. Bunu ispat i¢in de, biiyiik cisimler tek bir cihete dogru

o8 Beyzavi, a.ge., [, 3

8 Zehebi , a.g.e., II, 195; Ayrica bkz. Celebi, a.g.e.., I, 187

" Beyzavi, age., I, 142

" Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l-Maarife, Beyrut IV,123
72 Celebi, a.g.e.., I, 187; Cerrahoglu, a.g.e. , 5.650

73 Beyzavi, a.g.e., II, 290
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hareket ettiklerinde, hareketi fark edilmez, demekle, zahirde goziin aldanabilecegini
ifade etmektedir.” Iste kullanilan bu metot, genelde Razi’nin takip ettigi yontemdir.”

Yine miiellifimiz, zevki manalarin yazilmasinda, ince, dakik bilgilerin isari
niiktelerinde ve liigat ve istikak bahislerinde, er-Ragip el-Isfehani’ye ait olan
“Miifredat” adli esere dayanmaktadir.”®

Bunlardan bagka Beyzavi, sahabe ve tabiilerden gelen rivayetleri de eserinde
zikreder.”’ Ayrica kendisinden 0nce yazilan eserlerdeki fikirleri toplayip, tahlil eder,
onlar1 arastirir, tenkit eder ve hiikiimler istinbat eder. Bir¢ok vecihleri ve muhtelif
ihtimalleri cem eder.”® Verdigi goriisleri tercih esasina gore swralar, itimat ettiklerini,
zayif ve merdud olanlar1 zikreder. Zayif olan rivayet ve goriisleri “Ruviye” ve “Kile”

lafizlari ile gdsterir.”

1.2.6. Fikhi Meselelere Yer Vermesi

Beyzavi, ¢ok sik olmamakla birlikte teferruata girmeden bazi ahkdm ayetlerinin
tefsirinde fikhi tahlillere girer ve genellikle de kendi mezhebi olan Safiilie meyleder.
Asagida verecegimiz drnekler, onun Safii mezhebine olan temayiiliinii veya o mezhebe
mensubiyetini daha 1y1 aksettirecektir.

Bakara Siiresi’nin 228. ayetini tefsir ederken bosanmis kadmlarin ¢ “Kur'u”
(li¢ adet veya li¢ temizlik siiresi) beklemeleri geregini ele aldiginda, “Kur’u” kelimesine
“temizlik-tuhr” manasini vererek, Safii mezhebi goriisiinii benimsemektedir. Hanefiler
ise bu manaya “Hayz” manasint vermektedirler. Bunlara ilave olarak Beyzavi, bu
kelimenin manasi, Hanefilerin dedigi gibi “Hayz” degildir, demek suretiyle, mezhep
goriisiinii de ortaya koymaktadir.*® Yine Bakara Siiresi 231. ayetinin tefsirini yaparken,
kadmlarin evlenmelerinde velinin sart olup olmadig1 meselesinde® ve Nisa Siiresi 43.

ayetteki “kadinlara dokunma” bahsinde de, ayetleri kendi mezhebinin igtihatlar

dogrultusunda tefsir etmeye 6zen gdstermistir.*>

74 Beyzavi, a.g.e., II, 184; krs. Tefsiru I-Kebir, Fahrettin er-Razi,, Misir, XXVI1,124
7 Razi, a.g.e.., XXIV, 220

76 Bkz. Beyzavi, a.g.e., II, 256,284

"7 Bkz. Beyzavi, a.g.e.., 1, 86,127 , 11, 74; krs Zehebi , a.g.e. , 195

8 Bkz. Beyzavi, a.g.e., |, 155; Beyzavi, a.g.e., II, 362

” Bkz. Beyzavi, a.g.e., I, 136,212

8% Beyzavi, a.g.e., I, 121-122

81 Beyzavi, a.g.e., I, 124

8 Beyzavi, a.g.e.,, [, 216
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1.2.7. Mutezilenin Baz1 Goriislerini Tenkit Etmesi

Miiellifimiz Beyzavi, her ne kadar eserinde Mu’tezili bir alimin (Zemahseri)
tefsirinden istifade etmisse de mutezili fikirleri siddetli bir sekilde reddetmis ve bu
nedenle tefsiri Ehl-i Siinnet mensuplar1 indinde oldukg¢a reva¢ bulmustur. Ama su
kadarin1 da belirtmek gerekir ki, Mu’tezili fikirlerin ¢ok az da olsa iizerinde etkisi
sezinlenmektedir. Buna ragmen istifade ettigi Mu’tezili eserden 1’tizali fikirleri
ayiklamada oldukga basarili oldugu sdylenebilir.

Mu’tezile’yi elestirdigi yerlerden birka¢ 6rnek sunmak faydali olacaktir. Bakara
Stiresinin 106. nesh ayetini tefsir ederken, orada bizzat Mu’tezile mezhebinin ismini
zikrederek onlarin bu ayeti, Kur'an’m hudiisuna (mahlik olduguna) delil getirdiklerini
iler1 stirmektedir. Mu’tezile Kur'an’da farkliligin ve de§ismenin bulunmasi, onun hadis
olmasmni gerektiren hallerdendir, demektedir.* Beyzavi ise buna cevap olarak
Kur'an’daki degisiklik ve farklilik, kadim olan Zat’la kaim manasina taalluk eden islerin
avarizindandir, demektedir.**

Yine Beyzavi, Mu’tezile mezhebinin Allah’in goriilmesinin miimkiin olmadigina
dair goriisiine karsi, O’nun goriilebilecegini iddia ve ispat etmektedir. Mesela Araf
Stiresi’nin 143. “(Musa (a.s)); Ya Rabbi, bana goriin sana bakayim” ayetini tefsir
ederken, bu ayeti Allah’i gérmenin caiz olduguna delil getirmektedir.*> Zira
peygamberlerin Allah’1 bilmediklerini gosteren bir harekette bulunmalar1 ve muhal olan
seyl istemeleri caiz olmaz.

Keza miiellifimiz, Mii’minun Siiresi’'nin 14. Ayetindeki “ahsenu’l-halikin”
ibaresini, “el-Mukaddirine takdiren” (Her seyin takdiri elinde bulunan) seklinde tefsir
etmektedir. Mu’tezilenin, “Eger Allah’tan baska “Halik” olmasaydi, Yiice Allah’in
“Ahsenu’l-Halikin” demesi caiz olmazdi. Nitekim insanlar arasinda hdakim ve merhamet
edenler bulundugu icin, Yiice Allah hakkinda “Ahkamu’l-Hdakimin”, “Erhamu’r-

» 86

Rahimin” denilmigtir”,°” gibi s6zlerini zimnen reddederek, “Halik” lafzin1 baska bir

kelime (Mukaddir) ile tefsir etmektedir.®’

% Kadi Abdu’l-Cebbar, Serhu Usuli’I-Hamse, Kahire 1965, s.146
% Beyzavi, age., I, 81

% Beyzavi a.g.e., I, 359

86 Zemahgeri, a.g.e.., I1I, 26

% Beyzavi, a.g.e., II, 101
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1.2.8. Ayetlerde Gecen Bazi Lafizlarin Dilsel Kok Manalarim Zikretmesi

Beyzavi, ayetlerde gecen lafizlarin dilsel kok manalarini vermeye 6zen gosterir
ve bunlar1 tarif etmeye c¢alisir. Bu kelimelerin manasimi vermesinin, ayetlerin
anlasilmasinda sliphesiz oldukca katkisi olmustur. Mesela akil kelimesinin aslinda
hapsedip alikoymak manasinda oldugunu, insan idrakine bu adm verilmesinin
sebebinin, onun kisiyi ¢ekip alikoymasindan oldugunu ifade etmektedir. Sonradan
nefsin kendisiyle esyay idrak ettigi kuvveye akil denmistir.*®

Yine Fatiha Siiresi’nin tefsirinde “gazap” kelimesinin dilsel kok manasina atifta
bulunur ve “Gazap,; nefsin patlamas: ve intikam istemesidir. Allah’a isnat edildiginde
miinteha ve gaye murat edilir” diyerek gazabin ayete verdigi anlama isaret eder.*” Keza
“fisk” ve “fasik” kavramlarmin anlamlarma deginirken, fiskin amacindan uzaklagmak
anlamimda oldugunu, fasikin ise ser’an bilyik giinah islemek suretiyle Allah’in
emrinden ¢ikan kimse oldugunu ve ii¢ derecesinin bulundugunu belirterek bu {i¢
dereceyi de ayr1 ayr1 belirtir.”

Bunlardan baska miiellifimiz, tevbe91, taaccubgz, ziihuk® v.b kavramlarin da

dilsel kok manalarim zikrederek ayete kattiklar1 anlamlar1 ortaya ¢ikarmaya caligir.

1.2.9. Tefsirinde Elestirilen Noktalar

Miisliimanlar tarafindan asirlar boyu tefsirine itimat edilmis, eseri, tefsir ilminin
asli kaynaklar1 arasinda ilgi gérmiis Kadi1 Beyzavi’nin mevzubahis tefsiri, diger tim
tefsir kitaplar1 gibi bir takim elestirilere maruz kalmistir. Bu elestiriler, kimi zaman
acimasizca yapilirken, kimi zaman insaf 6l¢iilerini asmadan icra edilmistir.

Bu esere yoneltilen elestirilerin basinda, siiphesiz biitiin siirelerin sonunda
zikretmis oldugu hadislerle ilgili elestiriler gelir. Beyzavi’nin her siire sonunda, o
stirenin faziletini ve onu okuyanin, Allah indinde sevap ve ecrini bildiren hadisler, hadis
chlince ittifakla mevzu olarak kabul edilmistir.”* Buna ragmen Beyzavi, siire sonlarinda,
istisnasiz olarak her siire ile ilgili mevzubahis hadislerden, hi¢bir sakinca gérmemis

olmali ki, birer tane zikretmekten kacmmamistir. Mesela Yunus siiresinin sonunda

8 Beyzavi a.ge., I, 59

¥ Beyzaviag.e., 1, 11

® Beyzavi, a.g.e., I, 46

ol Bkz. Beyzavi, a.g.e., I, 261
%2 Bkz. Beyzavi, a.g.e., [, 159
% Bkz. Beyzavi, a.g.e., 11, 69
o4 Cerrahoglu,, a.g.e.., 658
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“Rivayete gore Rasulullah (s.a.v.), soyle buyurmugstur: “Kim Yunus siiresini okursa
ona, Yunus'u tasdik eden, yalanlayan ve Firavun’la birlikte bogulanlarin her adedi i¢cin
on hasene verilir.””> demektedir. Keza Nisa siiresi gibi baz1 siirelerin sonunda ise bazen
siirenin faziletine dair iki hadis zikreder.”® Beyzavi’nin bu tutumuna yonelik olmak
iizere kimileri agir tenkitler yoneltirken, kimileri de savunmaci bir tarzda onu hakl
gostermeye caligmiglardir.

Nitekim Ismail Cerrahoglu da, her konuda titizlikle hareket etmesine ragmen, bu
konuda nasil olup da Beyzavi’nin, Zemahseri’yi takip etme yoluna girdigi sorusunu
sorar ve bazi kimselerin onu mazur gormeye calismalarinin, miigkili halletmeye
yetmeyecegini ve onu tebrie etmeyecegini belirtir. Hatta bunu “gaflete diisme” seklinde
agir bir ifadeyle de tenkit eder.””’

Bunun aksine olarak da, Katib Celebi, Beyzavinin tefsirinde zayif hadisler
bulundugu meselesine temas ederek kalp gozii acilmis ve rabbinin ilhamlarina mazhar
olmus bir alim olan Beyzavi i¢cin cerh ve ta'dil kaidelerini kullanmanin isabetli
olmayacagim savunur ve tefsirine aldigi hadislerin kabul edilmesini ister.”® Yine “et-
Tefsir ve’l-Miifessirun” yazar1 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi de, Beyzavi'nin siire
sonlarinda zikrettigi hadisleri eserine almasmin sebebini, miiellifin kalp aynasinin
temizligine, Rabbinin ilhamlarma maruz kalmasina baglar ve Beyzavi’nin, bu
rivayetleri sdyleyenlerin agzinin yalan irettigini bile bile, cerh ve ta’dil yollarina
basvurmadan, tergib ve te’vil metoduna yoneldigini ifade eder.”

Stiphesiz boyle mithim bir konuda, hadislerin sihhatiyle ilgili kriter olarak kalp
temizligini gostermek, kabul edilmesi miimkiin olmayan bir husustur. Yapilan bu
yanliglari, bilimsellikten uzak bir sekilde iyi niyetli ifadelerle degerlendirmek, siibjektif
hadis anlayisimi giin yiiziine ¢ikarir ki, bu da tehlikeli bir durumdur. Tipki riiyalarda
hadis dogrulatma iddialarindaki gibi istismara agik bir kapi aralamaktan baska bir ise
yaramayacaktir.

Bazilarinca bu eser, ayetlere verilen manalarin birbiriyle ¢elismesi ve bazi

hatalar ihtiva etmesi yoniiyle de kritige tabi tutulmustur. Amili'nin Beyzavi tefsirinde

% Beyzavi, a.g.e. , I, 562
% Beyzavi, a.g.e., I, .310

o7 Cerrahoglu, a.g.e. , 5.658
%8 Celebi, a.g.e., I, 186

% Zchebi age.,], 198
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hatali ve ¢elisik buldugu bilgiler, resuliin tarifi meselesiyle'® Tevrat'm Hz. Musa'ya

. v qee e " . 101
Firavun'un Sliimiinden dnce veya sonra nazil olmasi'’

ve Hz. Siileyman'm Beytii’l-
Makdis'i yapmasindan énce veya sonra hacca gitmesi'®> gibi énemli olmayan tarih
intilaflarma dairdir.'® Dolayisiyla tefsirinde bu nevi konularda birkag hata bulunsa bile
bunlar onun tefsirciligine golge diisiirecek agirlikta degildir.

Yine Envar’da elestirilen bir nokta da, Beyzavi’nin, ayetleri felsefi yorumlara
tabi tuttugu ve rivayet metodunu terk ederek dirayetle tefsire yoneldigidir.'®* Bu elestiri
sadece Beyzavi’ye has bir elestiri olmayip, dirayet metodunu kullanan tiim miifessirlere
miiteveccih oldugundan iizerinde durulmaya deger degildir. Nitekim bu metot, bir¢cok
miifessir tarafindan kullanilmistir. Beyzavi de bu metodu kullanabilecek ehliyet ve
donanima sahip bir alimdir.

Mecaz ve kinayelere dayali olarak yapmis oldugu te’viller sebebiyle Siinni
cizgiden uzaklastigina dair elestirilere de maruz kalan eserimizin, bu konuda da haksiz
tenkitlere maruz kaldigi kanaatindeyiz. Nitekim Mecaz ve kinayelerin 15181 altinda
ayetlere getirdigi yorumlar dolayisiyla Siinni bir miifessir sayillamayacagi seklindeki
itirazin da ilm1 degeri yoktur.105 Mesela Mii’min stiresi 7. ayette zikredilen meleklerin
ars1 "tasimalarini” ve etrafinda "donmelerini”, onu korumalar1 ve isleriyle ilgilenmeleri
tarzinda agiklamasi'®®, Ehl-i siinnet anlayismna aykir1 bulunmustur.'®” Halbuki bu yorum,
belagat ilmine gore uygun bir aciklamadir. Nitekim "ham/" (tasimak) kavrama,
Kur'an'da Ahzab siiresi 72. ayette bu mecazi mana ile kullanilmistir. Daha o zaman
diinyanin yuvarlak oldugunu tefsirinde belirterek'®®, tabii ilimlerdeki vukafiyetini de
gosteren Beyzavi, kendisinden sonra gelen miifessirlere kaynak teskil etmis ve
tefsirdeki sohreti glinlimiize kadar ulagmustir.

Ayrica Beyzavi, sarf, nahiv, liigat, mantik, kiraat, tarith ve kelam gibi konular1

bazen cok kisa ve 6zlii bir sekilde verdigi i¢in, onlar1 anlamakta miiskiilat cekilir. Bu

100 Beyzavi, age.., 1, 176

11 Beyzavi, a.g.e., II, 73

102 Beyzavi, a.g.e., II, 242

1% Oguz, D.I.A. “Beyzavi” md., VI, 101-103
104 Celebi, a.g.e.., I, 187

105 Celebi, a.g.e.., I, 187

1% Beyzavi, a.g.e.., II, 335

107 Celebi, a.g.e.., I, 189

108 Beyzavi, a.g.e., II, 58
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bakimdan miiellifimiz, verdigi bazi malumatlart miiphem birakmakla da itham
edilmistir.'”

Molla Giirani tarafindan, direkt adin1 zikretmeden Beyzavi’ye yOneltilmis olan
tenkitler, miiellifi bilinmeyen “el-Fiitithdtii'r-Rabhaniyye fi Def'i's-Stibiihati'l-Kur'

dniyye” adli risalede cevaplandirilmustir.' ™

1.2.10. israiliyyat Acisindan Envaru’t-Tenzil

Israiliyyat, “isrdiliyye” kelimesinin ¢oguludur. Kelime Israili bir kaynaktan
aktarilan kissa veya hadise manasindadir. Isrdiliyyattan kastin ne oldugu ve kelimenin
1stilahi manasma gelince: Kelime her ne kadar tefsire girmis Yahudi kiiltiirtinii ifade
ediyorsa da, bunda bir inhisar diisiiniilemez. Islam’a ve 6zellikle tefsire girmis olan
Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilartyla, dinin gerek lehine gerekse
aleyhine uydurulup, Hz. Peygamber’e ve onun muasirlar1 olan sahabe ve miiteakip
nesillere izafe edilen her tiirlii haber, israiliyyat kelimesinin manasi i¢ine girer. Tek
kelime ile Islam’a yabanc1 olan her sey bu kelimenin biinyesinde miitalaa edilmelidir.'"!

Islam kiiltiir hazinesinde énemli bir yere sahip olan tefsir eserlerimizin pek ¢ogu,
bu rivayetlerden az veya ¢ok nasibini almis, kendilerini bu hastaliktan uzak tutmakta
zorlanmislardir. Beyzavi'nin eseri Envaru’t-Tenzil’de, bu konudaki elestirilerden
nasibini alan teliflerdendir. Kad1 Beyzavi her ne kadar bu konuda elestirilmisse de''?,
eseri miitala’a ettigimizde bu elestirilerin yersiz oldugunu miisahede ettik. Zehebi’nin
de ifade ettigi gibi'"’, Beyzavi, israiliyyat konusunda cidden ¢ok az rivayete sahiptir.
Hatta bu rivayetleri verirken “kile” ve “ruviye” lafizlariyla vermek suretiyle, bu
rivayetlerin zayifligma vurgu yapar.''*

Sonug olarak, Beyzavi'nin Islam aleminde sdhrete ulasmis olan tefsiri, bugiin
dahi ilim talipleri acisindan bir¢cok fayday:r ihtiva etmektedir. Biiylik imamlarin
sOzlerinin hiilasasini, immetin seckinlerinin Kur'an ve onun manasi hakkindaki en
temiz goriislerini, lafizlar1 hakkindaki miiskilleri acikliga kavusturma ve i’cazinin en
acik ve 6zli seklini, onda bulmak miimkiindiir. Kendinden evvelki bazi tefsirlerin eksik

yonlerini izah ederek ortaya koymus, itizali yonleri varsa onlar1 gostermis ve

109 Cerrahoglu, a.g.e. , 5.647

"9 0Oguz, D.I.A., “Beyzavi” md., VI, 101

" Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Beyan yaymnlari, Istanbul 2000, 5.29
"2 Siibki, a.g.e.., IV, .97

113 Zehebi a.ge.,l, 196

14 Beyzavi, age.., II, 142, 185
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tamamlayici bilgiler sunmustur. Onu methedenler, bu tefsirin saflastirilmis bir altin gibi
ortaya ¢iktigimni, giines gibi her yeri aydinlattigini, herkesin ona sahip olmaya ¢alistigini,
onu taniyanlarm tadina doyamadiklarini, alimlerin onu tedris i¢in lizerine diistiiklerini,
pek c¢ok hasiye ve serhlerinin yapildigini, biitiin Miislimanlarim kabuliine mazhar

oldugunu ve onun giizelliklerinin vasfedilmekle bitirilemeyecegini soylemektedirler.'"

1s Cerrahoglu, a.g.e.., s.651
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IKiNCi BOLUM

ISARI TEFSIR VE ENVARDA ELE ALINAN BAZI TASAVVUFi KONULAR

2.1. iSARI TEFSIiR

Kur'an-1 Kerim, anlasilmak ve amel olunmak icin geldigini acikca
bildirmektedir. "Biz, Kur'dn'i anlasilip 6giit alinmas: icin kolaylastirdik. Ogiit alan yok
mudur?” (Kamer, 54/17, 22, 32, 40). Bu itibarla, niizule baslamasiyla birlikte
anlasilmasi i¢in ¢alismalara da baslanmig; bu yondeki faaliyetler, ilk zamanlarda
"te'vil", daha sonra genellikle "fefsir” adiyla anilmustir. 11k miifessir ve semavi orijinine
en uygun yorumlar getiren Hz. Peygamber'e ve vahiy atmosferini yasamaya mazhar
olan sahabeye dayanan rivayet agirlikli tefsire, sonralar1 ¢cogunlukla bu rivayetlere
aykir1 diismeyecek sekilde akil, tefekkiir ve her sahada gelisen ilimlerin daha bariz bir
tarzda devreye girmesiyle dirdyet tefsiri katilmistir. Boylece, igtimai tefsir, igavi tefsir,
edebi, hukuki, fenni ve daha bagka tefsir ¢esitleri ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda, ustl
bakimindan daha farkli ve daha hususi bir bakis agisini yansitan isari tefsir ad1 verilen
calismalar da yapilmustir.''® Bu faaliyetler, kesintisiz devam etmektedir. Siiphesiz bu
durum, "Kur'dn'in kiyisiz bir umman" oldugunun gostergesidir.

Sozliikte "bir nesneyi gosterme; bir anlamu tistii kapali bir sekilde ifade etme,

dolayli ve kinayeli bir sézle anlatma™!’

gibi manalara gelen isaret, tasavvufta "maksadi
soz aractligi olmadan baskasina bildirme, ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf
gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan

5 118

mana seklinde tanimlanmis, kesf ve ilhamla Kur'an ayetlerinin bir kismmin veya

tamaminin yorumlandig: tefsirler de isari (remzi) tefsir adini almistir. S6z konusu gizli

anlamlar1 kavramanin yolu olarak gériildiigii icin tasavvufa "isaret ilmi” denmistir.'"
Bilhassa riyazet ve fazla ibadetle kazandiklar1 yap1 sayesinde elde ettikleri bu

gizli bilgileri herkesin hazmedemeyecegini, bdylece insanlar1 yanlis anlayislara

gotiirebilecegini dikkate alan sifiler, bu bilgileri kapali bir iislipla, rumuz ve isaret

6 fbn Teymiyye, Risale fi Ilmi’I-Batin ve’z-Zahir, Misir b.t.y., 8.231-236; krs. Igin bkz. Ates, a.g.e.., 5.20

"7 el-Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 yay. Istanbul, 1986, s.125; Seyyid Serif el-Ciircani, Ta’rifat, Misir 1308, s.22

"8 Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Tedriif li Mezheb-i Ehl-i Tasavvuf, Misir, 1933, 5.60-61

9 Ebi Nasr es-Serrac, el-Liima, (nsr. Abdiilhalim Mahmiid — Taha Abdiilkadir Server), Kahire 1960, 5.294-296,
414; Ates, a.g.e.., s.19
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yoluyla ifade etmeyi tercih etmislerdir. Yaptiklari tefsirlere isari tefsir denilmesinin bir
sebebi de budur.'*

Ehl-1 tasavvuf, manevi arinmay1 ve nefsi terbiyeyi one ¢ikarma ve giizel ahlaki
elde etmenin yollarini aramis, kendilerine has bir bilgi arac1 olarak kabul ettikleri ilham
ve manevi tecriibelere gore Kur'an’t yorumlamaya calismiglardir. Bu yorumlar, Hicri I.
ve II. yilizyillarda nispeten dis anlamindan farkl sekilde aciklanmaya elverisli az
sayidaki ayetlerle sinirl tefsir tarzinda iken, daha sonra bu sinir genisletilmis ve boylece
onemli miktarda ayetlerin tasavvufi yorumlarimi igeren tefsirler ortaya cikmaya
baslamustur. !

I ve II. (VII ve VIIL.) ylizyillarda yasayan abid ve zahitler Kur'an't derin bir
dikkat ve duyarlilikla okumaya biiyiik 6nem veriyorlardi. Kur'an'in bu sekilde okunma-
ya calisilmasiyla giderek ziiht, takva, ihlas, niyet, korku ve imit gibi ahlaki ve manevi
konulara agirlik veren yorumlar yapilmaya baslandi. Bu yorumlar ayrica insanlarda
diinyay1 ve nefsi kotiileme, ahirete yonelme, bunun i¢in de ibadet ve kulluk gorevlerini
miimkiin oldugu 6l¢iide en iyi sekilde yerine getirme sorumlulugunu giiclendirmeyi
hedefliyordu. Ziiht ve zahitler hakkinda bilgi veren eserler bu tiir yorumlarla doludur.
Basta Taberi'nin Camiu'l-Beyan'1 olmak {izere bir¢ok kitapta nakledilen ve Muhammed
Abdiirrahim tarafindan Tefsirii'l-Hasan el-Basri adl1 eserde derlenen Hasan-1 Basri'ye ait
yorumlar bu ¢izginin ilk ve en 6nemli 6rneklerindendir.'*

Stfilere gore ayetlerde, mevcut kelime, lafiz ve ciimlelerin ilk bakista akla gelen
dis (zahr-zahir) anlamlarindan bagka bunlarin stifinin marifetteki derecesine gore halka
halka genisleyen i¢ (batn-batin) manalar1 da vardir. Bu manaya ulasmak, bilgi birikimi
ve tefekkiir kabiliyetinin yaninda ahlaki olgunlugu da gerektirir. Kur'an'in dis anlamini

Arapca bilenler, i¢ anlamini ise yakin ehli olan arifler bilir.'*

Stiphesiz bu durum,
Kur'an’in zahirini bir tarafa atma anlamina gelmez. Kabukla 6z, zahirle batimn,
birbirlerinin payandalaridirlar.'**

Fakat ziiht ve takvaya dayali isari tefsirin yerini zamanla, ¢ok ciiretli nazariye ve

fikirler barmdiran sifi tefsirler almaya baglamistir. Hadis diye rivayet edilen “Her bir

120 ]-Kelabazi, a.g.e.., s.60; krs. Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, istanbul 1969, s.12-

13

12l Ebu Talib Muhammed ibn Ebi’l-Hasan Ali ibn Abbas el-Mekki, Kut'ul Kulub fi Muameleti’l-Mahbub, b.y.y.,
b.t.y., I, 120; krs. Ahmet Celik, Tarihi Siirecte Batini ve Isari YorumAktif yayinevi, , Erzurum 2008, s.58

122 Sijleyman Uludag, D.1.A., “Isari Tefsir” md., XXIII, 424-428

123 o]-Mekki, a.g.e.., I, 108; Ebt Himid Muhammed el-Gazzali, [hya'i Uliimi'd-din, Kahire 1332, 1, 105,296

124 Bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s.142-143
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ayetin bir zahiri, bir batini; her bir harfin de ,bir haddi ve bir de matlai vardir.”'*
so0ziine dayanilarak, Kur'an’da ¢ok degisik manalar aranmaya baslanmis, nihayet her

tiirlii ilmin Kur'an’da mevcut oldugu fikrine varilmistir. Hatta En’am stiresi 59. ayette

113 ’

levh-1 mahfuza isaret edilerek buyrulan “... Yas kuru her sey apacik bir Kitap tadir...’
ayetindeki “kitap” lafzi, isari tefsirlerde “Kur'an” olarak telakki edilmis ve her seyin
ilminin onda mevcut oldugu fikrine vartlmistir.'*

Diger ilimler icerisinde ozellikle felsefeden istifade etmek suretiyle sifiler,
kendilerine has bir felsefe olusturmaya baslamiglardir. Hatta o derece ki onlarin
icerisinde bazilar1 stifilerden daha ¢ok felsefecilere yakinlik arz ediyorlardi. Yine seriata
ve cumhurun takip ettigi yola uymayan bir takim ilke ve nazariyeler pesinde
siiriiklendikleri oluyordu.'*” Bu durumdan &tiirii de Ehl-i Stinnet’in cumhur alimleri bu
takim kimselerin fikirlerine ve tefsirlerine savas a¢mislardi. Hicri yedinci asrin
sonlarina dogru, neredeyse bu tiir anlayis sahiplerinin kokiinii kaziyacaklardi. Bunun
aksine olarak da, ziihd ve takassiife dayali olmakla birlikte, nefsin 1slah ve terbiyesine
yonelik bir anlayisa sahip olan tasavvuf anlayisini da destekliyorlard:.'*®

Mutasavviflarin bazi batini ve isari yorumlari, Kur'an'in lafzina ve manasina uy-
gun dismedigi, Arap dili ve edebiyat1 kurallarina uymadigi gibi gerekcelerle sadece
ulema tarafindan degil, mutedil stfiler tarafindan da elestirilmistir. Haris el-
Muhasibi’nin, Ebl Ziir'a ed-Dimaski'nin nefisle ilgili isari mahiyetteki agiklamalarini
bid'at ve dallet saydig1 sdylenir.'® Serrac hataly, laubalice ve tahrif niteliginde buldugu
bu tiir isari yorumlari, Allah'a iftira olarak degerlendirir.]30 Gazali de isari tefsir adi
altinda yapilan bazi zorlama yorumlar1 bidat seklinde niteler ve batini akimlarin bu
yorumlar1 kétii maksatlarma alet ettiklerini soyler."!

Ozellikle ge¢ dénemlerde yazilan isari tefsirlerde ulim-i garibe (occultarts) de-
nilen esrarengiz bilgilere dair literatiiriin de etkisi goriliir. TaskOprizade, havass-1
Kur'an, havass-1 hurGf, cefr gibi konulardan bahsederken esrarli ilimlerle Kur'an

132

arasindaki iliskiye de temas eder.”* Mutasavviflar arasinda Kur'an'daki bazi harf,

125 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, Istanbul 1945, 1, 402; Gazzali, a.g.e.., I, 136

126 fbrahim Ibn Musa es-Satibi, el-Muvafakat fi Ulumi’’s-Seria, Misir 111, 382-383; Cerrahoglu, a.g.e.., s.437

127 7ehebi, a.g.e..., I, 230

128 7¢hebi, a.g.e., aym yer.

12 Abdurrahman Ibnu’1-Cevzi, Telbisu Iblis, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, b.y.y, s.161

130 Serrac, a.g.e.., s.295

B! Gazali, a.ge.,1[, 43

132 K emaleddin Muhammed b. Ahmed Tasképrizade, Mevzuatii'l-Ulum, Dersaadet, ikdam Matbaas1,1895, I, 396,427-
428
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kelime ve Ibarelerin ileride meydana gelecek dnemli olaylara isaret ettigini ileri siirenler
de vardir. Ebced harflerine tekabiil eden sayilarla bu isaretler tespit edilir. Ismail Hakk1
Bursevi “Esrarii'l'hurif” adli eserinde bu usulii genis 6lciide kullanmustir.'**

Kur'an’daki harflere, 6zellikle de huruf-u mukatta denilen siire baslarindaki
harflere verilen anlamlara bakacak olursak, bu konuda sadece asir1 tasavvufi nazariye
sahipleri degil, Tiisteri ve Siilemi gibi mutedil sGifilerin de problemli yorumlara girdigini
gorebiliriz. Clinkii bu harflerin degisik manalara geldigini, bu harflerle Allah-u
Teala’nin bazi isimleri kisalttigin1 diisiinerek, higbir delile dayanmaksizin s6z konusu
harflere ¢ok c¢esitli anlamlar yliklemeye kalkmiglardir. Daha da ilging olani, mevzubahis
bu sahislarm, bir yerde bu harflerin, gaybi sirlar ve gizli manalar olduklarini
sdylerlerken, baska yerde de bunlara anlamlar yiiklemeleridir."**

Mesela Bakara suresinin basindaki harflerden elif Allah'in esyay: diledigi gibi
telif etmesine, lam ezeli lutfuna, mim de miiteal (askin) olusuna; diger bir yoruma gore
elif Allah'a, 1am kula, mim Hz. Muhammed'e veya elif Allah'a, lam Cebrail'e, mim Hz.
Muhammed'e isaret eder; buna gore elif-lam-mim harfleri, "Kul, Peygamber'i 6rnek
alarak mevlasina erer" anlamma gelir."*

Ilk donemlerden itibaren stfiler ahlak, ibadet ve kissalara dair Ayetler yaninda
fikhi hiikiimlerle ilgili ayetlerin de bazi batini anlamlara isaret ettigini sdylemislerdir.
Zira bir hiikmiin dis goriiniiste bir hukuk normu olarak sunulmasi veya ibadetlere iliskin
olmas1 o hiikiim {izerinde tefekkiir edip isari anlamlara ulagilmasma engel degildir. Sehl
et-Tlsterl'ye gore, abdest ayetindeki dort organin yikanmasiyla helal lokma, dogruyu
sdyleme, giinahlardan uzak durma ve manen huzur halinde olmaya isaret. Ibnii'l-
Arabi'nin eserlerinde, fikhi ayetlerin isari yontemle yorumunu gosteren cok sayida
Srnege rastlamak miimkiindiir.'*®

Go6ze carpan bir baska problemli durum ise, ahkam ayetleri iizerinde fazla
durulmazken hadis diye nakledilen nasihate, edep ve terbiyeye dair uydurma veya zayif

rivayetlerden faydalanmakta sakinca goriilmemis olmasidir.

133 Ali Namly, fsmail Hakki Bursevi Hayat: Eserleri ve Tarikat Anlayigi, Insan yay., Istanbul 2001, s.258
134 Zehebi a.g.e., 11, 230

135 Serrac, a.g.e., s.124

1% Tgnaz Goldhizer, Islam Tefsir Ekolleri, (trc.: Mustafa Islamoglu), bsz., Istanbul 1997, 5.265
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2.1.1. iséri Tefsirin Sufilere Gére Mesrulugu
Stfiler, Kur'an-1 Kerim’de isari ve batini manalar bulundugunu kanitlamak tizere
basta Kur'an olmak iizere, hadisler ve sahabeden de deliller getirmeye caligmislardir.

Simdi bu delilleri ayr1 ayr1 gormeye ve incelemeye c¢alisalim.

2.1.1.1. isari Tefsire Kur’an’dan Getirilmeye Calisilan deliller:

Mutasavviflara gore Kur’an’da tedebbiirii ve fikhetmeyi emreden ayetlerin
tamami, isari tefsirin delilleridir. Kur’an’da tasavvufi izaha c¢ok miisait ayetler isari
tefsir hareketinin dogusunun ilk sebeplerinden olmustur. Miislimanlarda derin ruh
hayat1 tesis eden Kur’an, elbette bu delilleri besleyen 06zellikleri biinyesinde
bulundurmustur. “Allah size zahir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti” (Muhammed
47/24) ayeti insanlara pek ¢ok nimetin verildigini gdstermektedir. Insanlara verilen
nimetler i¢inde Kur’an en biiyiik nimettir. Demek ki, Kur’an’da insanlara zahir ve batin
nimetler verilmistir. 137

Nisa Siiresi 78. ayette Allah Teala, “Bu kavme ne oluyor ki hemen hi¢bir sozii
anlamiyorlar.” buyuruyor. Bu ayette inanmayanlarin s6zii anlamadiklar1 bildiriliyor.
Burada kastedilen zahir mana degildir. Cilinkii onlar zaten Arap’ti. Dig manayi
anhyorlardi. “Onlar Allah’tan ¢ok, sizden korkuyorlar. Zira onlar anlamayan
kimselerdir.” (Hasr 59/13) “Hi¢ Kur’an’i diisiinmiiyorlar mi? Eger o Allah’tan
baskasindan gelseydi, onda birbirini tutmayan ¢ok seyler bulurlardi.” (Nisa 4/82) Bu
ayetlerde kastedilen, onlarm batini manay1 anlamadiklaridir.

“Biz, insana sah damarindan daha yakinmiz.” (Kaf 50/16) ayetinde belirtilen
Allah’m insana yakin olusu, zahir yorumlarm halledebilecegi bir mesele degildir.
Allah’1n yakmligi, maddi yakilik olmayacagina gore batini yorum getirme zorunlulugu
vardir. “Neredeyseniz O da sizinle beraberdir.” (Hadid 57/4) “Kur’an’1 diistinmiiyorlar
mi, yoksa kalplerinde kilitler mi var?” (Muhammed 47/42) Tiim verilen bu ayetler, isari

tefsire Kur’an’dan delillerdir.'®

137 Satibi, a.g.e.., I1I, 382; krs. icin bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s.28
138 Zehebi a.g.e., I, 239; Genis bilgi i¢in: Ates, a.g.e., 5.27-28
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2.1.1.2. isari Tefsire Hadisten Getirilmeye Cahsilan Deliller

Bu konuda ileri siiriilen en onemli delil, Rasulullah’tan miirsel olarak gelen
“Her bir ayetin, bir zahiri, bir batini, her harfin, bir haddi ve bir de matla’t vardir.” '
seklindeki rivayettir. Bu haber Kur’an’in herkese yansiyan yonii disinda, ileri derecede
gizli ilmin manalarmm oldugunu gdstermektedir. '*°

Peygamberimiz (s.a.v), bir hadisinde sOyle buyurmustur: “Benim bildigimi
bilseydiniz, az giiler, ¢ok aglardimiz; daglara twrmanwr, doseklerde rahatiniz

141
kalmazdi”

. Bu hadisin devaminda Serrac sunlar1 séylemistir: “Eger Rasulullah’in
burada kastettigi ilim, Allah’in ona gonderdigi ve teblig etmesini emrettigi ilim olsaydi,
o, bu ilmi zaten iimmetine teblig etmisti. Eger etrafindakiler kastedilen ilmi bilselerdi bu
kez Nebi: “benim bildigimi bilseydiniz” ifadesini kullanmazdi. Sayet, ashabin bu ilme
gii¢ yetirecegini bilseydi, diger ilimler gibi bu ilmi de onlara ogretirdi. Eger bu ilim
mahlitkat¢a bilinen ilimlerden olsaydi bu defa da Nebi’nin soziiniin ardindan:

p 7 » . 142
biliyoruz” derlerdi.

Bu degerlendirmeden su sonug ¢ikarilabilir: Nebi’nin bildigi,
fakat 6gretmekle yiikiimlii bulunmadigi baska bilgiler de vardir. Ancak bunlar kesbi
degil, vehbidirler. Ebu Hureyre buna benzer bir diger hadis nakleder: “Ilimler arasinda
sedef igerisinde sakli, ince bir ilim vardir ki onu Allah’1 bilen bilginlerden baskasi
bilemez. Onlar onu soyledikleri zaman yiice Allah’a karsi olanlardan baskasi inkar
etmez. """

Yine Deylemi’nin, Abdurrahman b. Avf kanaliyla Rasulullah’tan merfu olarak
rivayet etmis oldugu “Kur'an, arsin altindadir. Onun insanlarin muhtag oldugu bir
zahiri, bir de batini vardir.”'* hadisi de sifilerin kullanmus olduklari nebevi

delillerdendir.'*

2.1.1.3. isari Tefsire Sahabe Kavillerinden Getirilmeye Calisilan Deliller
Ibnii Ebi Hatim, Dahhak yolu ile ibn Abbas’tan su s6zii naklediyor: “Kur’an’in
cesitli yollari, zahirleri, batinlart vardwr. Acaibi tiikenmez, sonuna erilmez. Ona yavasg

yvavas dalan kurtulur. Siddetle ondan haber veren mahvolur: Haberler, meseller, helal,

13 Kamil Miras, I, 402; Gazzali, a.ge.., I, 136

140 7ehebi, a.g.e., II, 239

14! Buhari Kusuf 2, Tefsiru’s-Sura V,12, Nikah 107, Rikak, 28; Miislim Kusuf 1; Nesai Kusuf 11; ibn Mace Babu’l-
Hiizn 1

142 Serrac, a.g.e.., s.152

% Gazzali, a.g.e.., [, 33; Kelabazi, a.g.e.., s.173

144 Celalettin es-Siiyiiti, el-Itkdn fi Uliimi’I-Kur’an, Kahire 1951, 11, 186

145 Zehebi a.g.e., 11, 239
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haram, ndsih, mensuh, muhkem, miitesabih, zdhir ve batin vardir. Kur’an’in zahiri
tilavet, batini te’vildir. Onu anlamak i¢in bilginlerin yamina oturunuz, sefihlerden
146
kacininiz.”
Ebu’d- Derda’nin: “Bir adam Kur’an’a yonler tammadik¢a manasin
anlayamaz”, Ibn Mes’ud’un: “Kim oéncekilerin ve sonrakilerin ilmini isterse Kur’an’i

. 147
yonlere ayirsin”

gibi sozleri, Kur’an’in sadece dis mana ile anlagilamayacagini
gostermektedir. Ebu Hureyre: “Rasiilullah’tan iki kalp belledim. Birisini yaydim. Ama
digerine gelince, onu yaysam bu bogaz kesilir.” demistir.'*®

Buhari’nin, Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore o, sdyle demistir: “Omer beni
Bedir’de bulunmus olan biiyiiklerin yamna gotiiriirdii. Onlardan bazilari iglerinden
“Nigin bunu aramiza alirsin, bizim bunun kadar oglumuz var” derlerdi. Omer de: “Siz
oyle bilin” derdi. Bir giin Omer beni onlarin meclisine ¢agirdi. Beni kendilerine
gostermek icin cagirdigim sandilar. Omer onlara sordu: “Allah’in yardimi ve fethi

]

geldigi zaman..” ayeti hakkinda ne dersiniz? Kimi, Allah bize yardim ettigi, fetih verdigi
zaman ona hamd ve istigfar etmekle emrolundugumuzu ileri siirdii. Kimi de sustu. Omer
bana: “Sen de mi béyle diyorsun ey Ibn Abbas?” dedi. Dedim ki: “Haywr, oradaki
yardim ve fetih Allahin Rasulii’niin eceline isaret etmektedir. Yani Allahin yardimi ve
fethi geldigi zaman bu, senin omriiniin bittigine isarettir. Artik Rabb’ine hamdet, O na
istigfar et, siiphesiz O, tévbeleri kabul edicidir, demektir.” Omer: “Ben de senin
bildigin gibi biliyorum”'*

Gazali’'nin Ibn Mes'id'a nisbet ettigi: "Géoniil gozii acik olan kimse icin onceki-
lerin ve sonrakilerin biitiin ilimleri Kur-'an'da mevcuttur” seklindeki ifade, tasavvufta
yer alan genel telakkiyi yansitir. Tasavvufi kaynaklarda bu hususta son derece abartili
iddialara rastlanir. Mesela Hz. Ali'nin Fatiha suresine yetmis deve yikii tefsir
yazabilecegi ileri stiriilmiistiir. Sa'rdni'nin naklettigine gére Ali el-Havas yalnizca Fatiha

suresinden, en az 250.000 anlam ¢ikarmistir.'°

146 e]-Mekki, a.ge.., [, 49

147 Stiyati, a.g.e.., II, s.186; Serrac, a.g.e.., s.568

148 Ebu Muhammed b. Ismail el- Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Leiden, 1862, ilm 42

% Buhari, a.g.e., Tefsiru’s-Stira 110/4; Satibi, a.g.e., c. III, 384; krs. icin bkz. ez-Zehebi a.g.e., II, 240
150 Gazzali, a.ge., [, 296
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2.1.2. isari Tefsir Cesitleri
Tasavvuf, nazari ve ameli olmak lizere iki kisma ayrilmistir. Her iki kismin

goriislerine uygun olarak, iki cesit sifi tefsir meydana gelmistir."’

2.1.2.1. Siifi Nazari Tefsir

Bu akima mensup stfiler, Kur'an’1, kendi tetkiklerine ve felsefi goriislerine
dayandirip, onu arzu ettikleri gibi manalandirmiglardir. Kur’an’in gayesi, insanlar1 irsat
oldugundan dolayi, onlar, Kur'an’dan kendi anlayislarina mutabik olan manalari
cikarmakta zorlanmiglardir. Fikir sahibi filozof-sifi, fikrinin revag bulmasi i¢in, onlar1
Kur'an’la teyit etmek liizumunu hissetmistir. Dogal olarak bu da, Allah kelamin1 kendi
arzu ve tahayyiiliine gore te’vil etme ihtiyacin1 dogurmustur. Bu sekildeki keyfilik
bircok noktadan Kur'an’y, asil gaye ve hedefinden uzaklastirmustir.'>>

Stfi nazari miifessirler, bazen kendi Ogretileri ve nazariyelerini Kur'an’a
onaylatma hirslarindan dolayi, Kur'an’da kendilerine sahit olabilecek veya istinat
edebilecekleri seyler bulmaya calisirlar. Bundan dolay1 onlari, Kur'an ayetlerine dair
anlayislarinda zorlamalara girdiklerini ve seriatin destekleyip, ligatin sahit oldugu
ayetleri zahirlerinden ¢ikarmak amaciyla, onlar1 agtikca actiklarmi g('jrebiliriz.]53

Kur'an’1 ayet ayet, basindan sonuna kadar te’vil eden sifi nazari tefsir yoktur.
Bu gibi tefsirlere genellikle, tasavvuf nazariyesi yapan eserlerde miinferit olarak
rastlanir.'>*

Ibn Arabi, sifi nazari tefsirin reisi sayilir. O, Kur'an ayetlerini kendi stfi
nazariyeleriyle uyusur sekilde tefsir eder. Bunu kendi adi ile meshur olan ama
Kasani’ye ait olan tefsirde'> yaptig1 gibi, “Fiisus” gibi ona nispet edilen kitaplarda da
yapar.'>® ibn Arabi’den ayr1 olarak, vahdeti viicut nazariyeleriyle temayiiz etmis olan
Ebu Yezid el-Bestami ve Hallac da bu akimn 6nciilerindendir."’

Bu goriis sahiplerinin, ayetleri kendi goriis ve diisiinceleri dogrultusunda nasil

yorumladiklarina dair birkag 6rnekle konuyu anlatmaya calisalim. Nisa stiresi 1. ayette

ki “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan Rabb’inize karsi gelmekten sakinin”

151 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s.13; Cerrahoglu, a.g.e., s. 434

152 Cerrahoglu, a.g.e., s.434

153 Zehebi, a.g.e., 11, 231

154 Cerrahoglu, a.g.e., s.434

155 Ates, f5ari Tefsir Okulu, s.178

1% Menna Halil el-Kattan, Ulumu I-Kur'an, Timas yaymnlari, b.t.y., Istanbul 1997, 5.490
157 Zehebi a.g.e., II, 235
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ifadesi hakkinda ibn Arabi soyle diyor: “Yani sizden zahir olani, Rabb’iniz icin vikdye
kilin. Sizden batin olani da —ki o Rabb’inizdir- kendiniz i¢in vikdye kilin. Ciinkii emir
zem ve hamd (yerme ve ovme)dir. Zem'de vikdaye olun. Onu, hamdde vikayeniz kilip,

e . 158
alim olan edipler olun.”

I3

Yine All Imran siiresi 191. “...Rabb’imiz, sen bunu bosuna yaratmadin, sen
miinezzehsin...” ayetini tefsir ederken “Kendinden baska bir sey yaratmamistir, eger
hakkin gayri bir sey yaratmigsa o batildir. Belki onlari senin isimlerin ve sifatlarin ile
ortaya koymustur. Senden gayri onlari tenzih ederiz.” der. Yani her seyi O’nun
ferdiliginde veya ikili olan seyi O’nun birligiyle karsilastirir.'>

Ayrica bu nazari tefsir mensuplari, vahdeti viicut nazariyesini savunurken,
sadece Hallac gibi “Ben Allah’im” deme sinirinda kalmaz. Kur'an’m zahiriyle tamamen
tezat teskil edecek sekilde, Israilogullarr’min, tapmis olduklar1 buzagiyr da, Allah
Teala’nm hulul ettigi goriintiilerinden biri olarak telakki ederler. Hatta semavi olsun
veya olmasin tiim dinlerin arasinda bir fark olmadigmni, ¢iinkii tiim din mensuplarmin,
kendisine tapinilan biitiin ma’butlarin slretlerinde tecelli ettigi tek bir ilaha ibadet
ettiklerini savunurlar.'®

Tiim bu gegen drneklerden, rahatlikla ve agikg¢a diyebiliriz ki: Stfi nazari tefsir,
Kur'an’1 varmak istedigi hedefinden ¢ikarir. Kur'an, kendi naslar1 ve ayetleriyle belirli
bir hedefi kastederken sifi ise, kendi goriis ve nazariyeleri ile muayyen olmus bir
hedefe yonelir. Bazen bu iki hedef arasinda tezat ve gayrilik bulunabilir. Dolayisiyla
stfi, Kur'an’m varmak istedigi hedef ve maksadi, kendi varmak istedigi maksada dogru

degistirir.'®’

2.1.2.2. Sifi isari Tefsir

Isari sufi tefsir, ayetlerin zahir manas1 ile bagdastirilabilen, siilik erbabmin
bilebilecegi bir takim anlamlara ve isaretlere gére Kur'an’1 tefsir etmektir. Burada nazari
stfi miifessirin 0n fikir ve yargilar1 yoktur. Miifessir bulundugu makamda i¢ine dogan
ilham ve isaretlerle ayetleri manalandirmaya calisir.'®

Isari sufi miifessirler, Kur'an’in bir zahiri oldugunu kabul ederek, zahirle birlikte,

158 o]-Kattan, a.g.e., s. 490

1% Cerrahoglu a.g.e., 5.435
160 7ehebi a.g.e., 11, 235

161 7 chebi a.g.e., II, 234
192 Cerrahoglu a.g.e., 435
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siiluk erbabmin anlayabilecegi bir de batmmimn oldugunu soylerler.'®> Bu miifessirlerin
tefsirlerinde, Kur'an’in zahiri manalarinin oldugunu itiraf etmeleri ve onun zahiri
olmadan batini manalar i¢erdigini iddia edenleri yadirgamalar1 bizim kendilerine hiisnii
zanla yaklasmamiza vesile olmustur. Yukarida bahsedilen isari tefsirin Kur'an, siinnet
ve sahabe uygulamalarina dayanan yonlerinin olmasi hasebiyle, zahiri manalar bir
kenara atilmadan yapilacak igari yorumlarin, ilim ehlince makbul goriilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.

Yukarida iki tiir olarak zikredilen sufi nazari tefsir ile sufi isari tefsir arasinda su
iki esasl fark gbze carpmaktadir:

Sufi nazari tefsir, sufinin zihninde beliren bazi ilmi mukaddimelere ve On
yargilara dayanir. Sonra Kur'an ayetleri bunlari te’yit etmek icin getirilir. Sufi isari tefsir
ise, 1lmi mukaddimelere dayanmayip, sufinin rihi riyazetine dayanir. Ruhi riyazetle
aydmlanan stfi, kutsi isaretleri alacak dereceye ulasir ve orada ayetlerin tasidigi 6n
mana ve gaybi seyler onun kalbine dogar. Digeri ise, sufi nazari tefsir sahibi, ayetin,
kendi verdigi manadan baska bir mana tasimadig1 kanaatindedir. Halbuki sufi isari tefsir
sahibi ise, kendi verdigi mananin disinda, zahir bir mana olmadigini iddia etmez,
naslarin zahirleri {izerine yiiklenmis bulundugunu, fakat bir 6z ve i¢ mananin da ayette
miindemi¢ oldugunu kabul eder. Onlara gore Kur'an dis manasindan baska pek c¢ok
manalar tagir.'**

Isari tefsir erbabi, maksada ulasmak icin ayetlere batini manalar vermislerse de,
onlar1 batiniler denilen grupla da karistrmamak lazimdir. Onlarin Batimnilerden
ayrildiklar1 nokta sudur: Mutasavviflar batini manalar veriyorlarsa da, zahir manay1
tamamen hiikiimsiiz addetmiyor ve seriat i¢in liizumlu goriiyorlar. Batniler ise, seriat1

bertaraf etmek igin, tefsirden maksat zahiri olan degil, batini olandir derler. '®°

2.1.3. isari Tefsirin Kabul Sartlan

[lim erbaby, isari tefsirlerin makbul olabilmesi icin, ayetlere verilen batini
manalarin bazi sihhat sartlarin1 tasimasi gerektigini kabul etmistir. Verilen bu batin
manalarin da kabul edilebilmesi i¢in su dort sart 6ne siiriilmiistiir.

1- Isari tefsirin Kur'an-1 Kerim’in nazmmnin zahirine miinafi olmamasi,

193 krs. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s.12-14

1% bn Teymiyye, Sifatullah ve Usulu’t-Tefsir, Kahire 1992, s.231-232; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s.14
195 Sa’duddin Taftazani, Serhu 'I-Akaid, Sirket-i Iraniyye Matbaas, Istanbul 1904, 5.274; ibn Teymiyye,
a.g.e.., s.235; Zehebi, a.g.e.., I, 35
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2- Verilen batini manay1 destekleyen baska bir ser’i sahidin bulunmasi,
3- Yapilan bu isari tefsire, ser’1 veya akli bir muarizin bulunmamasi
4- Yapilan isari tefsirin, zahir terk edilerek, kastedilen tek mana oldugu iddia

edilmemesidir.'®°

2.1.4. Alimlerin isari Tefsir Hakkindaki Goriisleri

Alimlerin ekserisinin nazarinda isari tefsir, sartlarma haiz olarak yerine
getirilirse makbuldiir. Fakat bir kismi, zahirin disinda herhangi bir manay1 kabul
etmemislerdir. Bunlarin basinda en-Nesefi (61. 710/1310) gelir. Nesefiye gore: “Nasslar
zahiri manalari tizeredirler. Bunlardan baska manalar cikarmak Batini ve ilhad ehlinin
iddiasidir”."’

Yine Ibn Salah “Fetava” adli eserinde miifessir Ebu’l-Hasan el-Vahidi’nin sdyle
dedigini zikreder: “Ebu Abdirrahman es-Siilemi “hakaiu’t-tefsir” eserini tasnif etmistir.
Sayet o, bunun bir tefsir olduguna inaniyorsa kéfir olmustur.”'®® Goérildugi tizere el-
Vahidi, bu tiir isari yorumlar:1 tefsir olarak kabul etmeyi ¢ok agir dille elestirmistir.
Fakat kanaatimiz o ki, bu yorumlar, baska yorumlar1 ve zahiri diglayan bir hiiviyete
sahip olmadiklar1 i¢in bu kadar sert bir ithami hak etmiyorlar.

Batini manaya karsi ¢ikanlardan birisi de Subhi Salih’tir. Ona gore, bu tiir
izahlar daha c¢ok ruhi bir zevk tasidiklarindan, duygusal yaklasimlara matuftur. Bundan
dolay1 bu agiklamalarda gereksiz yere bir¢ok kapali ifadeler bulunmaktadir. Halbuki
din, zevki ifadeler ve lirik anlatimlardan uzak olmalidir.'®’

Ibn Teymiyye isari tefsire mesafeli yaklasir ve bu gibi te’villerin Batmilerin
yorumlariyla paralellik arz ettigine dikkat ¢eker. Ona gore sufiler delilde, Batmiler ise
hem delilde hem de medlilde hata etmislerdir.'™

Alimlerden pek ¢ogu da, yukarida saymis oldugumuz isari tefsirin kabul
sartlarma haiz olan tefsirleri hosgoriiyle karsilamiglar ve Batinilerin durumuna diisecek
yorumlara girilmedigi ve Batinilerin metodlar1 takip edilmedigi miiddetge isari tefsire

itibar edilebilecegini belirtmislerdir. Mesela Taftazani, “Serhu Akaidi’n-Nesefi” adli

166 Ates, Isari Tefsir Okulu, 5.21-25; Zehebi a.g.e., II, 256

17 Suyuti, el-ftkan., 11, 184; Zehebi a.g.e., II, .369; krs. Celik, Tasavvufi Tefsir Alisi Ornegi, 3.36

18 {bnu's-Salah Es-Sehrezuri, Fetava Ibnu's-Salah, Mektebetu Ibnu Teymiyye, Kahire, s.29; krs. Zehebi a.g.e., II,
250

19 Subhi Salih, Mebabhis fi Ulumi’l-Kur an, Istanbul, b.t.y., 5.295; krs. Celik, Tasavvufi Tefsir Aldsi

Ornegi, s.37

' ibn Teymiyye, a.g.e.., s. 66-67; krs. Celik, Tarihi Siirecte Batini ve Isri Yorum, s.136
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esrinde, naslar1 zahirleri lizere yorumlayan bazi muhakkiklerin bulundugunu, bununla
beraber siiluk erbabmna acgik olan gizli isaretlerin de bulunabilecegini ve bu gizli
isaretlerle murat olunan zahir manalarm uyumunun miimkiin oldugunu belirtir."”

Satibi de, asli, Kur'an’dan figkiran ve diger mevcudatin da bu asla tabi oldugu
batini yorumlarin muteber oldugunu, aksi takdirde, mevcudattan fiskirip da, Kur'an-i
bakis a¢isinin kendisine tabi oldugu batini yorumun sahih olmayacagmi belirtir.'’?

Ibn Ataullah el- iskenderi de “Bu tefsirler, Allah’in ve Rasiilii niin kelamindan
sapmadr diyen cedel ve mudraza sahipleri seni bu tiir yorumlar: almaktan sakin
alikoymasin. Ciinkii bunlar sapma degildir. Eger onlar(isdri tefsir yapanlar), “ayetin
bundan baska manasi yoktur” derlerse bu sapma olur. Fakat onlar bunu séylemiyorlar.
Bildkis, zahirleri, konulduklar: sekilde murat ederek ve Allah (c.c) katindan kendilerine
Allah’in bildirdiklerini anlayarak, zahirleri iizere kabul ediyorlar.”'” diyerek yapilan
yorumun yegane yorum oldugu ifade edilmedikten sonra, isari tefsire itimat edilmesi
gerektigini beyan eder.

Fakat Ibn Arabi bu iki gruptan da farkli olarak, ehl-i tasavvufun, yaptiklar
yorumlari, “rusum dalimleri” diye tébir ettigi alimlerin bu yorumlar1 yadirgayarak,
serlerinden ve karalamalarindan korunmak igin, tefsir degil de isaret diye
isimlendirdiklerini belirtir. Daha da ileri giderek ehl-1 siiluk olmayan bilginlerin, ariflere

nazaran durumunu, firavunlarin, peygamberlere karsi konumlarma benzetir.'™*

Stiphesiz
zahir ulemay1 bu sekilde ithamlara maruz brrakmak, olduk¢a agir ve insaf dl¢iilerini
asan durumlardandir. Ayrica ayetlerin batinina yonelerek, kendi vardigi sonuglar1 kabul
etmeyenleri yerden yere vuracak sekilde kritie tabi tutmak, ilim erbabina
yakigmayacak tutumlardan olsa gerektir.

Isari tefsir denilince ¢ogunlukla akla, sifi veya tasavvufi tefsir gelir. Oysa isari
tefsir sadece bu nevi tefsirden ibaret olmayip, stfi tefsiri de igine alan daha genis
kapsamli bir tefsir faaliyetidir. Bu gercegi tespit i¢in konu ile ilgili literatiirii incelemek
yeterli olacaktir. Tasavvufi tefsirin, isari tefsir iginde yer alan ve ihtiyatla karsilanan bir

tefsir ¢esidi oldugu bilinmektedir. Bu konuda ihtiyatli olmada fayda vardir. Zahirilikte

tefrit, Batimilikte ifrat kadar zararhdir.'”” Bu itibarla, orta yolu gdsterecek, ifrat ve tefriti

17! 7 ehebi a.g.e., II, 251
172 Satibi, a.g.e.., III, 383
13 Zehebi a.g.e., II, 251
174 7 ehebi a.g.e., II, 252
173 Zehebi,a.g.e.., 11, 253
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kiracak olan, yalniz dinin ruhuna uygun hareket etmektir.Kaydettigimiz anlamda isari
yorumun kaynagini disarida aramak yerine kendi 6z kaynaklarimizda; Kur'an'da ve
Stinnet'te aramak daha saglikli bir yol olsa gerektir.

Tim bunlardan sonra diyebiliriz ki; Kur'an-1 Kerim, apacik Arapca bir lisanla
biitiin insanlara gelmistir. Kur'an'm lisani, bilmece ve muamma gibi remizden ibaret
sembolik bir ifade degildir. Bu itibarla, 6n planda tutulmasi gereken zahir anlamdir.
Bununla beraber, ayetlerin anlam tabakalarindan biri isari ve remzi anlamdir. Insanlarin
seviyeleri farklidir. Bir ayet, birgok agilardan her seviyedeki insan anlayisina hitap eden
bir anlam ifade edebilir. Her asrin kendine mahsus anlayis ve idraki oldugundan, isari
anlamin kendisine bakan kismini arastirip tespit etmesi tabiidir. Su kadar var ki, bu isari
anlamin, Kur'an'in zahir veya sarih anlamima aykir1 olmamasi, onunla ¢elismemesi bu
husustaki en 6nemli sarttir. Hatta isari anlamin, zahir sarih anlam1 desteklemesi ve onun
lyice anlasilmasina hizmet etmesi beklenir. Bu cergevedeki isari anlamlara itiraza mahal
yoktur. Kur'dn'm asil baglayic1 olan zahir ve sarih anlamudir. isari anlam veya tefsir,
zahir veya sarih anlamim tabakalarindan biridir. Herhangi bir ayetle ilgili tespit edilen
isari anlamin yegane isari anlam oldugu iddia edilemedigi gibi, bu nevi bilgilere smir da

yoktur.

2.1.5. isari Tefsir Alaninda Yazilmis Onemli Eserler

I- Ebu Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tiisteri (61. 283/986) “Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim”.

Bu tefsiri Tiisteri bizzat kendi yazmamustir. Talebesi Ebu Yusuf Ahmed b.
Muhammed es-Sicizi sifahen nakletmis, bunu da Ebu Bekr Muhammed cl-Beledi
kaleme almigtir.'’®

2- Ebu Abdirrahman Muhammed b. Musa es-Silemi (6l 412/1021)
“Hakaiku’t-Tefsir”

Mutasavviflarin tefsir ve te’villerini bir araya toplamak ve bunlarin
kaybolmasimni onlemek suretiyle ilme biiylik hizmet vermis en Onemli isari tefsir
kaynagidir.'”’

3- Muhammed el-Kuseyri (61. 465/1072) “Latdifu’l-Isarat bi Tefsiri’l-Kur'an”

17 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s.65-66
77 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, a.g.e.., .92
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Kuseyri tarafindan, hocasi1 Siilemi’den etkilenerek onun metoduna yakin bir
sekilde kaleme alinan bu eserin hem yazmasi hem de Kahire baskis1 mevcuttur.'”

4- EbG Muhammed Ruzbahani es-Sirdzi (6. 606/1209) “Araisu’l-Beyan fi
Hakaiku’l-Kur'an™

5- Necmiiddin ed-Daye (6l. 604/1207)’nin yazmaya bagladigi ve
Alauddidevleti’s-Simnani (61. 659/1262) ‘nin tamamladig1 “et-Te 'viletu 'n-Necmiyye”

Edebi bir dille yazdig: tefsirinde Daye, tefsirine siirlerle sahid getirmis, ayetin
dil ve 1stilah bakimindan anlamini vermis sonra batini manaya ge¢mistir. Tefsirinde
letaif halleri ve fenafillah temast hakimdir.'”

6- Ibn Arabi’ye nispet edilen ve biiyiik ihtimalle Abdii’r-Rezzak Kasani’ye ait
olan “Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Kerim”.'*

Kesfu’z-Ziinun’da Ibn Arabi’nin, Kehf Siiresi 60. ayete kadar tefsir yaptig:

kaydedilir."®" Maalesef bu tefsir bugiin mevcut degildir. Yukarida ismi gecen ve ibn

Arabi’ye nispet edilen tefsir ise Abdurrezzak Kasani’nindir.'®

2.1.6. isari Tefsir Aaisindan Envar’ut-Tenzil

Miifessirlerin bir kismi, tefsirlerinde, tefsirin zéhiri yoniine agirlik vermis, bir
kismi isari yoniine (yukarida saydigimiz igari tefsirler gibi) agirlik vermistir. Yine Allsi
ve Nisablri gibi bazilar1 da zahire agirlik vermekle birlikte, 6nemli 6lglide isari tefsire
de yer vermislerdir. Mevzubahis eserimiz Envar’ut-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil ise, bunlar
icerisinde birinci sinifa, yani “Kegsaf” gibi, zahire agirhik verip isari tefsire yok denecek
kadar az yer veren tefsirlerdendir.

Bu sebepten dolay1 Envar, sadece bazi yerlerde, ¢ok da detaya girmeden, isari
anlamda yorumlara girmistir. Fakat bu isari yorumlar da, Kur'an’in zahirine aykiri
olmayacak 0l¢iide dengeli ve tutarh goziikmektedir.

Beyzavi, kendi isari tefsirinin yani1 swra bazen de “kile” (denildi ki) ifadesini

kullanarak, sufilerin sdylemis oldugu tasavvufi yorumlar1 zikretmeye gayret eder.'™’

178 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, $.99-100
17 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, ag.e., s.145-146

180 Celik, Tasavvufi tefsir Alusi 6rnegi, s. 35

181 Celebi, a.g.e.., I, 430

182 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, a.g.e., s.177-186

18 Bkz. Beyzavi, age.., II, 16, 44 ve I, 290
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2.2. ENVARDA ELE ALINAN BAZI TASAVVUFi KONULAR

Beyzavi, eseri Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’de, isari tefsir olarak kabul
ettigimiz yorumlara, oldukca az yerde deginir. Cerrahoglu’nun da belirttigi gibi'®
Beyzavi tefsiri zaten tefsir sahasinda zahire agirlik verip, batini (isari) manalara oldukca
az yer veren bir eserdir. Beyzavi sadece bazi ayetlerde isari tefsire yonelmekle birlikte,
yaptig1 isari tefsiri de etraflica ve kapsamli bir sekilde yapmaz. Bilakis daha ¢ok
tasavvufun ve tasavvufi kavramlarin ucundan bucagindan konuya temas eder.

Bu sebepten otiirli, calismamizda Beyzavi’nin isari tefsiriyle alakali yer
verdigimiz bilgilerin de ¢ok ayrintili olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla biz, miiellifin

konuyla alakali yapmis oldugu en kisa mahiyetteki isari yorumunu bile gbéz ardi

etmeden sunmaya caligtik.

2.2.1. Kesf ve ilham

Arapca, agiga c¢ikarma, Ortlilii olan1 agma, sezme, tahmin etme gibi anlamlar1
olan bir kelime olan kesf, bir seyi 6rten perdenin kalkmasi anlamindadir.'® ilham ise,
Allah tarafindan feyz yolu ile kalbe dogan seye denir.'*

Stfiler kesf terimini hem "perde arkasinda ve aklin otesinde oldugu icin gaib
olan bazi seyleri bilme", hem de "Allah'in tecellilerini temasa etme" anlaminda
kullanmiglardir. Cilinkii her iki durum da perdenin kalkmasi veya aralanmasi sonucunda
gerceklesir, Ik stfilerden itibaren firaset, feth, inkisaf, miisahede, muayene, yakin ve
ilham gibi terimler de buna yakin anlamlarda kullamilmis, tasavvuf kitaplarinda bu
terimlerin birlestikleri ve ortiistiikleri yahut ayrildiklar1 ve farkli hale geldikleri noktalar
iizerinde durulmustur.'’

"Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine karsi agiga ¢ik-
mast"'®® anlamma gelen miikasefe teriminin de ¢ok defa kesf anlaminda kullanildig:
goriilmektedir. Tasavvufa miikasefe ilmi, sifilere de ehl-i miikasefe veya ehl-1 kesf
denilmesi kesfin bu alandaki 6nemini ifade etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Mutasavviflarin en iistiin ve dolaysiz bilgi yolu olarak kabul etmelerine karsilik

Islam kelamcilarmin biiyiik cogunlugu kesfi gercege ulastiran bir bilgi vasitasi olarak

184 Cerrahoglu, a.g.e., s.438

185 Ciircani, a.g.e.., s. 85; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, “Kesf” md., Rehber Yay.,
Ankara, 1997, s. 447

186 Ciircani, a.g.e..,842; Cebecioglu, a.g.e., “Ilham” md., $.392

187 flgili maddeler igin bkz. Ciircani, a.g.e..

188 ol_-Mu’cemu’'I-Vasit, $.789
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gormez. Ciinkii kesf herkes tarafindan kullanilmasi ve kontrol edilmesi miimkiin olan
bir bilgi yolu degildir. Bu nedenle yalnizca peygamberlerin kesfi bilgi kaynagi olarak
kabul edilebilir. Buna karsilik Gazali, er-Razi ve el-Amidi gibi baz1 kelamcilar kest
yoluyla kesin bilgilerin elde edilecegini kabul ederler. Fakat kesfe dayali bilgiyi
vehimden aymrmak, giivenilirligini tespit etmek icin Kur'an ve Siinnet oOlciileri ile
tartmak, kontrol etmek gerekir. Baz1 kelamcilara gore kesf kesin degil, zanni bir bilgi
kaynag1 olabilir. Bu nedenle ictihad gibi yalnizca sahibini baglayabilir.'*’

Ibn Haldun’a gére ise kesf, miicahede ehlinde ¢okga goriiliir ve bu yiizden onlar
baskalarnm idrak edemedigi, varhigm hakikatine iliskin bilgileri idrak ederler. ibn
Haldun, biyiik sufilerin bu duruma ragmen kesfe itibar etmediklerini, tasarrufta
bulunmadiklarin1 ve konusmakla emrolunmadiklar1 seylerden her hangi bir seyin
hakikatini haber vermediklerini belirtir. Aksine kendilerinde gelen bu gibi seyleri bir
musibet ve imtihan vesilesi sayarlar ve bu gibi seyleri baskalarinda gordiiklerinde,
kendilerine de gelmesinden Allah’a sigmirlar."””

Beyzavi, kesf ve ilhamin, ziiht ve riyazet sahiplerinde olabilecegine inanir.
Fatiha siiresi 5. ayetin tefsirinde Allah’in hidayet sekillerinin degisik sekillerde
olabilecegini belirterek, bunlardan dort ¢esidini sayar ve dordiinciisiinii su sekilde izah
eder: “ (Allah’in hidayet yollarindan) dordiinciisii ise, vahiy ile veya da ilham ve sadik
riiya ile (Allah’in) swrlarimi insanlarin kalplerine agmasi ve esyayr onlara oldugu gibi
gdstermesidir. Bu ise peygamberler ve evliyanin erisimine tahsis edilen kisimdir.”"" Bu
diisiincesine delil olarak da “Iste o peygamberler, Allah’in dogru yola ilettikleri
kimselerdir. (Ey Muhammed) Sen de onlarin tuttugu yola uy.” (En’am 6/90) ayeti ile
“Bizim ugrumuzda miicadele edenleri mutlaka yollarimiza iletecegiz” (Ankebut 29/69)
ayetini delil olarak ileri sirmektedir.'**

Ayrica bu ayetin tefsirinin devaminda, “Bizi dogru yola ilet” ifadesinin,
sOyleyenden soyleyene farklilik arz edecegini belirterek, eger bunu “arif” ve “Allah’a

’

vasil olan biri” soylerse, bununla o kisinin su manay: kastedecegini zikreder:
“Hallerimizin karanliklarindan bizi sokiip atman, bedenimizin ortiilerinden bizi

uzaklastirman ve mukaddes nurunla aydinlanarak seni, yine senin nurunla gérmemiz

18 Ahmet Ozalp, “kesf” md., Samil Islam Ansiklopedisi, Samil Yay., Istanbul 2000, IV, 348-349
1" fbn-i Halddn, Mukaddime, bsz., Yeni Safak Kiiltiir Armaganu, Istanbul 2004, I1, 671

191 Beyzavi, age.., [, 10

192 Beyzavi, a.g.e.., 1, 10
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icin bizleri sendeki seyir yoluna ilet.”"*”

Yine Fatiha siiresi 6. ayetinin izahinda ise, sozii Allah’in nimet vermesine getirir
ve nimeti “diinyevi” ve “uhrevi” olmak lizere iki kisma ayirir. Diinyevi nimetin de
“vehbi” ve “kesbi” diye iki kisma ayrildigmi belirterek, vehbi nimetin iki kisim
oldugunu ve bunlardan birincisinin, “ruhdni” nimet olarak adlandirildigini belirtir. Bu
ruhani nimet ise ona gore, ruhun nefse iiflenmesi, sonra da akil ve akla tabi olan anlayis,
fikir ve nazar kuvvetleri araciligiyla nefsin aydmlamasi suretiyle gerceklesir. Yani
ruhani bilginin nefse akmasi ve nefsin gelen bu ilhamlarla aydilanmasi vuku bulur.'**

Beyzavi, “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢hir korku yoktur” ( Yunus 10/62)
ayetinin tefsirinde, mii’minlerin Allah’1 itaatle, Allah’in da miiminleri ikramiyla dost
edinecegini zikreder. Daha sonra “Diinya hayatinda da, ahirette de onlar igin miijde
vardir” (Yunus 10/64) ayetinin tefsirine gecer ve bu miijdenin, Kur'an’da ve
Rasulullah(s.a.v)’in dilindeki muttakiler i¢in olan miijdelerin yan1 sira, Allah Teala’nin
onlara gosterecegi salih riiyalar ve onlarin zihnine getirecegi miikasefeler (kesfi bilgiler)
de olabilecegini belirtir.'”

Tim bu malumata ragmen Beyzavi, kest ve ilham hakkinda tafsilata girmedigi

gibi, onlarn bilgi kaynag1 olup olmamasi acisindan kendi goriisiine de yer vermez.

2.2.2. Velayet

Tasavvufta veldyet, mutasavvifin Allah'i, Allah'm mutasavvifi dost
edinmesidir."”® Kur'an’i Kerim’de de “Iyi bilin ki, Allah'in dostlarina korku yoktur,
onlar iiziilmeyeceklerdir. Onlar Allah'a inanmig ve O'na karsi gelmekten
sakinmislardir.” (Yunus 10/61-62) ayetlerinde oldugu gibi velayet, mii’min ve muttaki
olan kimselere has bir sifat olarak kullanilip, bu kimselerin Allah’mn dostu olduklar1
zikredilir. Yani imanmin geregini yerine getiren her mii’min, Kur'an’in ifadesiyle
veliyyullahtir (Allah’mn dostudur).

Mutasavviflar, ilk zamanlarda Kur'an-1 Kerim'in tanimladig1 velayete yakin bir
anlayis icinde bulunduklar1 halde, zamanla yeni yorumlara ulastilar. Buna gore velayet
genel (velayet-1 amme) ve 6zel (velayet-1 hassa) olmak tizere ikiye ayrilir. Genel velayet

Kur'dn'n tanimladig1 velayettir. Bu anlamda her Miisliiman Allah'in velisidir. Ozel

193 Beyzavi, age.., [, 10

194 Beyzavi, a.g.e., .11

195 Beyzavi, a.g.e.., [, 440

19 Ciircani, a.ge..,s.119; Ozalp, S.IA, “velayet” md., VI, 333-334
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velayet ise, 6zel yontemlerle kendisini arindirarak kesif, ilham ve keramet sahibi olan
mutasavviflara 6zglidiir. Bu anlamdaki velayet, mutasavvifin beseri niteliklerini yok
ederek kendisini Allah'in irade ve idaresine birakmasin dile getirir.'®’

Bu kavram zamanla sadece belli bir kesimi (mutasavviflarl)) nitelemeye
baslayarak, Kur'an’m kastettigi cercevenin disina ¢ikmistir. Bunda sliphesiz anilan
kesimin veli kavramini sahiplenmeleri ve kendi ¢izgilerinin disindaki insanlar1 velayete
uygun gérmemelerinin ¢ok biiylik payr olmustur.

Miiellifimiz Beyzavi de, veli kavramin1 Kur'an’in kastettigi anlam g¢ergevesinde
kullanmaya 6zen gosterir. Nitekim bir yerde ilham ve sadik riiyayi, sadece
peygamberler ve velilere has bir sifat olarak ifade ederken'®®, velilerden kimleri
kastettigini ise, Yunus siiresi 62. ayetin tefsirinde acik olarak ortaya cikar. Orada
miiellif, tam da Kur'an’m amacladigi anlam dogrultusunda, “eviiyaullah” lafzini tefsir
eder ve der ki: “Eviiyaullah, Allah’a itaat etmek suretiyle O’nu dost edinenler ve
Allah’in da kendilerini ikramiyla dost edindikleri kimselerdir. """

Goriildiigli lizere Beyzavi, saf tasavvufi anlayisini, tasavvufi kavramlarin
izahinda da ortaya koymus, asir1 yorumlara sapmaktan uzak durmustur.

Halbuki veli kavrami, toplumda zamanla sapmaya ugramis ve Islam'a yabanci
birtakim inang yahut kiiltiirlerin boyasiyla boyanmistir. Bunda, Islam'a daha sonra giren
ve acem diye adlandirilan milletlerin ¢ok biiyiik rolii olmustur. Bu sapma neticesinde
toplumda zamanla degisik bir veli inanc1 ve anlayist ortaya ¢ikmustir.”*’ Fakat tasavvufi

bir egilime sahip olmasina ragmen Beyzavi, velayet kavramini aslindan uzaklastirma

gayretine girmemistir.

2.2.3. Zahir-Batin

Tefsir sahasinda en ¢ok tartisilan mevzulardan biri ve belki en 6nemlisi, Kur'an
ayetlerinin, zahir ve batmmim olup olmadigiyla alakali zahir-batin meselesidir.
Calismamizin dnceki boliimlerinde (Isari Tefsir Boliimii) bununla alakali aciklamalar
tafsilath bir sekilde verildigi i¢in ayrica burada agiklamaya yer vermiyoruz.

Fakat cok kisa da olsa su bilgileri hatirlamis olalim: Bu konuda mutasavviflarin

en ¢ok istinat ettikleri nas; “Her bir ayetin bir zahiri, bir batini; her harfin de bir haddi

Y7 Ozalp, S.1.4, “veldyet” md., VI, .333-334

198 Beyzavi, age.., [, 10

199 Beyzavi, a.g.e., I, 440

20 {brahim Sarmus, Tasavvuf ve Islam, 2.bsk., Yonelis yayinlan, Istanbul 1995, 5.118
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ve bir de matlar vardir.””’" hadisidir. Fakat bu hadiste ifade edilen zahir ve batmmn ne
oldugu konusunda c¢ok farkli goriisler mevcuttur. Biz o ayrintilara girmeden sadece
mutasavviflarin bu hadisten anladiklar1 manay1 kisaca ifade edelim.

Stfilere gore Kur'an'da mevcut kelime, lafiz ve climlelerin ilk bakista akla gelen
dis (zahr-zahir) anlamlarindan bagka bunlarin sifinin marifetteki derecesine gore halka
halka genisleyen i¢ (batn-batin) manalar1 da vardir. Bu manaya ulasmak, bilgi birikimi
ve tefekkiir kabiliyetinin yaninda ahlaki olgunlugu da gerektirir. Kur'an'in dis anlamini1
Arapca bilenler, i¢ anlamin1 ise yakin ehli olan arifler bilir.**

Kadi Beyzavi, isari anlamda ¢ok zengin goziikmese de, bircok yerde ayetlerin
isari tefsirini yapmaktan kendini alamamistir. Bakara siiresi 22. “O, yeryiiziinii size bir
dosek ve gogii de bir bina kildi. Gokten su indirip onunla size rizik olmak iizere tiriinler
meydana getirdi, artik Allah'a, bile bile es kosmayin.” ayetinin tefsirinde: “Belki Allah
Stibhane, son ayette —kelam zahire gore sevk edildigi halde- zahirin delalet ettigi seyle
beraber, insanin yaratilisina ddir ayrintilara ve temsil tislubuyla insana akan mana ve
sifatlara igsaret etmeyi murat etmistir.” demektedir. Yapacagi isari yorumun 6n hazirlig
niteligindeki bu ifadelerden sonra miiellif, ayeti tefsirinin devaminda su sekilde isari
yorumlara girer: “ (Ayetteki) bedenin temsili yeryiizii, nefsin temsili gokyiizii, aklin
temsili su, duyular araciligiyla aklin kullaniimasi seklinde elde edilen nazari ve ameli
faziletlerden insana akip giden seyler ile nefsani ve bedeni kuvvetlerin birlesmesinin
temsili ise, segen failin kudreti nispetince, etkin semavi kuvvetler ve edilgen arz
kuvvetlerinden ortaya ¢ikan semerelerdir.

Ayeti bu sekilde isari yoruma tabi tuttuktan sonra miiellif, yapmis oldugu bu
yorumun gerekcesini de su sekilde ifade eder: “(Bunlart boyle izah ettim) ¢iinkii her
ayetin bir zahiri, bir de batini; her haddin de, matla’t vardir.”*"*

Miiellifimiz Beyzavi, burada agik olarak her ayetin zahiri ve batini anlamlarmnin
olabilecegini ifade etmesinden baska, Kehf Siiresi’'nde Hizir ile Hz. Musa arasinda
gecen kissanin tefsirinde batini ilmin ipuglarini vermektedir. Nitekim mevzubahis

siirenin 78. ayetindeki “Dayanamadigin iglerin yorumunu sana anlatacagim" ibaresini

su sekilde tefsir eder: “Zahiri ac¢idan yadirgadigin icin, kendisine sabredemedigin

201 Miras, a.g.e.., |, 402; Gazzali, a.g.e.., I, 136

22 Gazzali, a.g.e., I, 105; Siiyati, el-Itkdn fi Uliimi l-Kuran., 11, 184
203 Beyzavi, age.., [, 38

204 Beyzavi, a.g.e., I, 38
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seyler hakkindaki batin haberi (sana bildirecegim).”””

Yine ayni siirenin 67. “O (Hizir): "Sen dogrusu benim yaptiklarima
dayanamazsin, bilgice kavrayamadigin bir seye nasil dayanabilirsin?" dedi.” ayetinin
tefsirinde der ki: “Sen bir peygamber oldugun halde, iistlendigim zahiri islerin
gizliliklerine nasil sabredeceksin ki? O iglerin batinina gelince zaten onu senin tecriibi
bilgin ihata edemez. "

Goriildigi lizere Beyzavi, her ayetin bir batini anlaminin olabilecegini kabul
etmekle birlikte, Allah’in kullarindan bazilarina has batini bir ilmin de s6z konusu
oldugunu ikrar etmektedir. Aslinda miellifimizin yapmis oldugu isari izahlari
inceledigimizde, bu yorumlarin Kur'an’in c¢ergevesinden tastigmi sdylememiz pek
miimkiin goziikkmemektedir. Ozellikle de, batini ilim konusunda smirlar1 zorlayan ve

peygamberleri velilerden daha alt bir derecede tasavvur eden asir1 goriislerden ¢ok uzak

oldugu kolayca anlasilmaktadir.

2.2.4. Tahayyiiz ve Hulil

Sozliikte "Bir seyi ¢ozmek, bir yere intikal etmek, konup yerlesmek"*"’
anlamlarinda masdar olan hulal kelimesi isim seklinde de kullanilir.

Tahayytiz ise Allah’in bir mekanda bulunmasi anlamina gelir ki, hululla hemen
hemen ayn1 manay1 barmdirmaktadir.

Huldl inanci, tanrilar veya yiiksek ruhlarin beser hey’etiyle ilahi alakasimni ifade
eder.”® Geleneksel dinlerden tek tanrili dinlere kadar genis bir inan¢ kusaginda ortaya
¢ikan hulul (fincarnation) kavramu, insan {istii [1ahi bir kudretin belli bir amag¢ dogrul-
tusunda ¢ogunlukla insan, bazan da hayvan suretinde tamamen veya kismen yeryiiziinde
goriinmesini (bedenlenme) ifade eder. Bu tanimiyla hulul, basit bir sekil degistirmenin
otesinde 1lahi iradenin bilingli olarak kendini gdstermek iizere herhangi bir varligin
bedenini se¢gmesiyle ilgilidir. 1k sekli animistik dinlerde ortaya ¢ikmus olmakla birlikte
hulul inanci, gercek Onemine O6zellikle Hinduizm ve Hiristiyanlik'ta kavusmustur.
209

Bununla birlikte eski Misir'dan Grekler'e kadar pek ¢ok dinde goriilmektedir.

Hinduizm’de Vigsnu’nun zaman zaman kurtarici tanri sifatryla diinyaya indigine

25 Beyzavi, a.g.e., II, 20

206 Beyzavi, a.g.e., II, 18

207 Ragib el-Isfahani, Miifiedat,(trc. ve not.:Yusuf Tiirker), 1. Bsk., Pmar Yayinlari, Istanbul 2007, 5.425
208 Gilinay Ttimer, Abdurrahim Kiigtik, Dinler Tarihi, 3. Bsk., Ocak Yayinlari, Ankara 1997, 101

* Yavuz, “Hulul” md., T.D.V.L.A., C. XVIIL, 340-344
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ve zamanin icaplarma gore muhtelif sekillerde kendini gosterdigine inamlir.*"

Hulul kavramimin 6nem kazandig: ikinci din Hiristiyanlik'tir. Hulul inanci igin
Hristiyan literatiirinde "Et” anlaminda Latince “Caro” kokiinden tiiretilen ve
"Ulihiyyetin bedenlesmesi” anlamina gelen “In-carnation” kelimesi kullanilir.
Hiristiyanliga gore Tanri, insanligi kurtarmak amaciyla Nasrali Isa'min kisiliginde
bedene biiriinmiistiir.*'"

Bu inancim Islam 4leminde ortaya ¢ikmasi ise, Hiristiyanlarin ve Yeni Eflatuncu
felsefenin tesiriyle olmustur. Kaynaklarda, Miisliimanlar arasinda hulul inancini1 benim-
seyen ilk kisinin ilahi bir ciiziin Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelen imamlara intikal
ettigini 1ddia eden Abdullah b. Sebe oldugu belirtilir. Bu inang, ilahi bir ciliziin Hz.
Ali'nin 6liimiinden sonra sirasiyla oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye, Ebl Hasim
Abdullah b. Muhammed'e ve nihayet kendisine intikal ettigini ileri siiren Beyan b.
Sem'an ile Allah'in nurdan olustugunu ve bu nurun birbirini takip eden imamlara
gectigini savunan Ebii'l-Hattab el-Esedi tarafindan gelistirilmis ve Islam aleminde
yayllmistir. Daha sonra tesekkiil eden asir1 Sii firkalarda hulul ilkesi ortak bir inang
haline gelmistir. ibn Haldun, hulul inancinin bu asir1 firkalar araciligiyla bazi stifilere ta-
sindigin1 ve bu ¢evrelerde taraftar buldugunu kaydetmektedir.*'?

Hatta Hululiyye diye bir sufi tarikat nes’et etmistir. Nitekim bu hizbi Ethem
Cebecioglu: “Allah'in bazi sifatlarimin insana hulul ettigine inanan ve bu halde iken

» 213 seklinde tarif

haramlar helal imis gibi isleyen, sahte, Islam disi tasavvuf erbabi
etmektedir.

Miiellif Beyzavi, tiim asir1 sufi anlayis ve inanglardan uzak durdugu gibi, hulul
ve tahayyiiz gibi Islami itikatla taban tabana zit olan yanls fikirlere de kars1 ¢ikmustir.
Bakara Siiresi 255. “Allah, O'ndan baska tanri olmayan, kendisini uyuklama ve uyku
tutmayan, diri, her an yaratiklarimi gozetip durandir. Goklerde olan ve yerde olan
ancak O'nundur. O'nun izni olmadan katinda gsefaat edecek kimdir? Onlarin
islediklerini ve isleyeceklerini bilir, dilediginden baska ilminden hi¢chir seyi
kavrayamazlar. Hiikiimranligi gékleri ve yeri kaplamistir, onlarin gozetilmesi O'na agir

’

gelmez. O yiicedir, biiyiiktiir.” ayetinin yorumunda: “Bu ayet, uluhiyetle ilgili ana

meseleleri icerir” dedikten sonra, bu ana meseleleri izah ederken; “(AllahTeala),

2% Tiimer, Kigiik, a.g.e..,101

W Oguz, DIA. “Hulul” md., XVIII, 342

212 {bn-i Haldun, a.g.e., I1,.677

283 Cebeciogly, a.g.e.., “Hululiyye” md., 5.370
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tahayyiiz ve hululden miinezzehtir, degisim ve durgunluktan beridir, hayaller O’na
uygun diismez, ruhlarin basina gelen seyler O ’nun basina gelmez.”” diyerek tahayyiiz ve

hulul inancini kesin bir dille reddeder.?'*

2.2.5. Keramet

Keramet; azizlik, seref, kiip veya desti kapagi, itibar, kerim, comertlik, gibi
anlamlar1 iceren Arapga bir kelimedir.”’> Peygamberlerden ortaya c¢ikan olaganiistii
olaylara mucize denirken, benzeri, durum veliler i¢in séz konusu olunca, buna da
keramet denir. Keramet, kevni (surl) ve manevi (hakiki) olmak tizere ikiye ayrilr, ilki,
hayz-1 rical olarak degerlendirilir, zira bunda, tabiat olaylarindaki deterministik sebeb-
sonug iliskilerini, yani adetullahi asan bir durum s6z konusudur. Manevi keramet ise,
hakiki keramet olup istikametten ibarettir.*'®

Keramet, yiice Allah'in muvahhid ve muttaki olan mii'min kullarna "Din
ugrundaki ¢abalarindan dolay1" yaptig1 ikramidir. Gegmis peygamberlerin iimmetleri
zamaninda oldugu gibi, Hz. Peygamberin iimmetinde de meydana gelmistir. Kur'an-1
Kerim bunu bize ifade etmektedir. "Din ugrundaki ¢abalarindan dolay:" kaydimni
koyduk. Ciinkii Kur'an-1 Kerim'in bize anlattig1 ve tarihin naklettigi bu kabilden olan
biitin olaylarda bunu goriiyoruz. Ashabi Kehf’'’, Hz. Musa'nin annesi’'®, Hz
Meryem®'’ ve diger olaylarda®® durum bu sekilde oldugu gibi, Hz. Muhammed'in
hayatinda meydana gelen savaslarda Yiice Allah'in gokten askerler ve kuvvetlerle islam
ordusunu desteklemesi**' de bu sekildedir. Ashab-1 Kiram'm kimileri i¢in meydana
gelen bazi olaylarda®®? olsun, magarada mahsur kalip Allah'a dua ederek kurtulanlarmn

olayinda®*

olsun, keramet olaylarinin tiimiinde "Din ugrundaki ¢aba" nin esas
oldugunu goriiyoruz. Yani biitiin bu durumlarda miiminler din ugrunda zorluk ve
imkansizliklarla karsi karsiya gelmis, Yiice Allah da onlara ikramda bulunmus ve
sikitilardan kurtarmustir. Yiice Allah bu Olgiiyii Kur'an-1 Kerim'de acik bir sekilde

belirtmekte ve sOyle buyurmaktadir: "Bizim wugrumuzda cihad edenlere elbette

24 Beyzavi, age.,. I, 135

215 Ciircani, a.g.e.., s.85

216 Cebecioglu, a.g.e.., “Keramet” md., s.446

27 Kehf 18/9-26

218 Kasas 28/7

19 Meryem 19/37,42

20 8a°d 61/14

21 Al-i imran 3/13,123

222 Buhar, Fedailii Ashabi'n-Nebi, 1; Miislim, Fedailii's-Sahabe, 210-215
223 Buhari, Edeb, 5; Miislim, Zikir, 100
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yvollarimizi gosterecegiz. Siiphe yok ki, Allah iyi davrananlarla beraberdir.” (Ankebut
29/69)
"Mii'minlere yardim etmek bizim iizerimize bir haktir.” (Rum 30/47) Ge¢mis
peygamberlerin timmetlerinden olsun, Ashab-1 Kiram'm hayatinda olsun, nakledilen
biitiin keramet olaylarinda bu espri mevcuttur.”**

Selef alimleri ve sufi seyhler, peygamberler i¢cin mucizenin, veliler icin ise
kerametin s6z konusu oldugunda ittifak ederler. Onlar bunu, Kitap ve Siinnet’e dayanan

akli ve nakli**®

delillerle ispata calisirlar.**®

Kur'an’da keramete ipucu olabilecek ayetlerin bazilarinin tefsirinde Beyzavi de,
kerametin evliya i¢in caiz oldugunu ifade eder. Ali Imran Siiresi 37. ayette Hz.
Meryem’e verilen yiyeceklerden bahsedilirken, Hz. Zekeriya’nin “Bunlar sana nerden
geliyor” sorusunu tahlil ederek, Hz. Meryem’e bu yiyeceklerin mevsimi olmadigi ve
kapilar da kapali oldugu halde kendisine geldigini zikreder. Dolayisiyla bunun,
evliyanin kerametinin caiz olduguna isaret ettigine hiikmeder.**’

Ali Imran 42. “Melekler séyle demisti: "Ey Meryem! Allah seni secip temizledi.

"

Diinyalarin kadinlarindan seni iistiin tuttu."” ayetinin tefsirinde ise, meleklerin Hz.
Meryem ile sifahi olarak, Hz. Meryem’den bir keramet olmak iizere konustuklarini
ifade eder. Hatta kerameti inkar edenlerin bunu, Hz. Zekeriya’nmn bir mucizesi veya da
Hz. Isa’nin bir irhas1 (peygamberlerin peygamber olmadan dnceki dénemlerinde zuhur

: 22
eden mucizeler)**®

oldugunu iddia ettiklerini zikreder ve onlara cevap sadedinde bu
iddianin icmaya aykir1 bir goriis oldugunu belirtir.**

Yine Beyzavi, tartismali bir bahis olan evliyanin gaybden haber vermesiyle
alakali kerametin de veliler i¢in gegerli oldugunu kabul etmektedir. Fakat gaybdan
haber vermeyi, direkt Allahtan gaybi haberleri alma seklinde degil de, onlarin bu
haberleri melekler araciligiyla aldigini iddia eder. Bunu da ahiretle ilgili gaybi
meseleleri peygamberlerden almamiza kiyas eder ve der ki: “Eviiyanmin gaybe yonelik
kerametleri, bizim ahiretle ilgili durumlari peygamberlerden almamiz gibi, onlarin da

meleklerden almasiyla olur. "

24 Sarmis, a.g.e., s.121

225 Bkz. Bakara 2/37, Kehf 18/71-74, Neml 27/40, Meryem 19/37-42

26 Celik, Tasavvufi Tefsir Alisi Ornegi, $.86

227 Beyzavi, age.., I, 157

228 Bkz. Ahmed El Faruki El Sirhindi Imam Rabbant, Isbatii'n-niibiivve, istanbul 1986, s.154
22 Beyzavi, age.., I, 159

20 Beyzavi, a.g.e., II, 536
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2.2.6. Seriat, Tarikat ve Hakikat

Seriat, tarikat ve hakikat meselesi, tasavvufun belki en netameli ve cokga
tartisilan konularindan birisidir. Tasavvufta seriat, dinin zahiri (dis sekil) yOniine ait
kaideleri veya dinin hukuk kurallarina denirken®"; tarikat, seyh denilen bir 6gretmen
nezaretinde, isteklinin (miirit veya talib), Allah'a ulagsma, yani siirekli Allah tefekkiir ve
bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi usul veya metot i¢in kullamilir.*?
Hakikatle ise, zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek seviyede
yasanarak ilahi sirlara asina olunmasi kastedilir.”**> Cogu kere de bu ii¢ kavrama, marifet
de eklenerek dortlii olarak zikredilir.

Bu ii¢ kavram tasavvufi eserlerde genellikle somut misaller ve tesbihler yoluyla
ifade edilmeye calisilmustir.”* Bazen “Seriatta bu benim, su senin; tarikatta hem senin
hem benim; hakikatte ise ne senin ne de benim” misaliyle somutlastirma yapilirken™”,
bazen de Necmiiddin ed-Daye’nin temsil yoluyla ifade ettigi gibi; seriat gemiye, tarikat
denize ve hakikat inciye benzetilir. Dolayisiyla inciyi elde etmek isteyen kisi Once
gemiye (seriat) biner, sonra da deniz de (tarikat) yol alir ve inciye (hakikat) ulasir. Bu
siray1 takip etmeyen kisi ise inciye ulasamaz.*

Beyzavi de, “Ey Inananlar! Sabredin, diismanlarinizdan daha sabirli olun,
cihada hazir bulunun, Allah'a karst gelmekten sakinin ki basariya erisebilesiniz.” (Al-1
Imran 3/200) ayetinin tefsirinde kurtulusu elde edebilmek igin, bu {i¢ mertebenin
onemine isaret eder. Kisinin tam anlamiyla kurtulabilmesi i¢in bu ii¢ mertebeye riayet
etmesinin gerekliligini belirttikten sonra miiellif: “Felaha ermeniz igin, seriat, tarikat ve
hakikat diye tabir edilen kazanglari korumak suretiyle, taatlerin zorluklarina sabretmek
(seriat), aliskanliklar: reddetmede nefse mukavemet etmek (tarikat) ve Hak ydniine
dogru swrrt yerlestirmekle (hakikat) bu tic makami elde ederek c¢irkin islerden uzak

durun”?’" diyerek kurtulusun regetesinin mevzubahis ii¢ makamda oldugunu ifade eder.

Bl Cebecioglu, a.g.e.., “Seriat” md., s.671

22 Cebecioglu, a.g.e.., “Tarikat” md., s.687

23 Cebecioglu, a.g.e.., “Hakikat” md., s.313

24 Abdulkerim b. Huseyin el-Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, Kahire, b.t.y., I, 296; imam Ahmed Faruki Rabbani,
Mektiibdt, (trc. Abdulkadir Akgigek), Istanbul, b.t.y., I, 135-136

235 Cebecioglu, a.g.e.., “Seriat” md., s.671

26 Necmiiddin Daye, Bahru 'I-Hakdik ve I-Medni, Varak,417,a.

27 Beyzavi, age.., I, 198



48

2.2.7. Nefis

Tasavvufun bel kemigini olusturacak derecede dneme sahip konularmn basinda
nefis meselesi gelmektedir. Mutasavviflarin iizerine kitaplar yazip, seyri siiluklarinda
bolca vurgu yaptiklar1 en meshur kavramlardandir.

Arapcada nefis, kisinin kendisi demektir.*®

Yani nefis ile kisi 6zdestir. Kur'an
ayetlerine bakildiginda nefsin ekseriyetle kisi anlaminda kullanildigi gérﬁlﬁr.239 Felsefe
ile tasavvufun kullaniminda ise nefis, insanin i¢inde, sahsindan ayr1 manevi bir varliktir.
Tasavvufa gore nefis, insanin amansiz diismamdir. Omiir boyu onu dize getirmek ve
dizginlemek icin kisinin onunla miicadele etmesi gerekir. Azgim bir diisman oldugundan
otlirii insanin 6liinceye kadar onunla savas halinde olmasi lazimdir. Viicut kalesinde
sakli oldugundan zapt etmek i¢in viicut kalesini siirekli dovmek ve yipratmak gerekir.
Nefis disaridaki en azgin ve gii¢lii diismandan daha korkungtur.**

Beyzavi'nin tefsirinde nefse karsi durusu da, genellikle, yukarida zikredildigi
gibi, nefse kars1 diismanlik besleme, onu 6ldiirme ve nefsin siifli arzularindan siyrilmay1
esas alan bir yaklasima sahiptir. Nitekim Bakara siiresinde, Israilogullari’ndan bir
kisinin Oldiirtilmesi ve onun katilinin ac¢ia cikartilmasiyla ilgili kissanin anlatildig:
ayetlerin®*' zahiri tefsirine degindikten sonra, nefisle ilgili isari tefsir yapmaya
meyleder. Kissada zikredilen ine§e atfen der ki; “Kim gercek 6liimle kendisini oldiirme
konusunda gayret eden azili diismanini bilmek isterse, yapmasi gereken sey, ¢ocukluk
yvaramazligi gegince, sehevi gii¢ olan nefsinin inegini kesmesi ve nefsine kibir zayifligini

242 55

bulastirmamasidir. “Cuinkii kiginin (ruhi) temizliginin geregi, diinyayr istemek

suretiyle zillete diismemek, onun kirinden sdlim olmak ve nefiste diinya ¢irkinliklerinin
her hangi bir alametinin olmamasidir.””*
Kanaatimizce Beyzavi, bu yorumunu Kuseyriden almistir. Nitekim Kuseyri
Letaifu’l-Isarat adli eserinde, bu ayeti, biraz daha 6zlii olarak bu sekilde tefsir eder.”**
Tasavvufi literatiirde nefis 6zii itibariyle kotiidiir. Insan1 devamli girkinliklere ve

siifli emellere ¢ekmeye caligir. Beyzavi de, Yusuf Siiresi’nde gecen Hz. Yusuf'un “Ben

nefsimi temize ¢ikarmam; ¢iinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadik¢a, kotiiliigii

28 e]-Mu’ cemu’l-Vasit, 5.940; Ciircani, a.ge.,s.114

% Mesela bkz. Taha 20/41; En’am 6/158; Hud 11/31; Neml 27/14 v.d.

240 Sarmis, a.g.e., s. 24

21 Bakara 2/72-73

242 Beyzavi, a.ge.., [, 69

M Beyzavi, a.g.e., ayn1 yer.

24 Bkz. Abdulkerim b. Hiiseyin el-Kuseyri, Letaifis I-Isarat, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Kahire, b.t.y., I, 111
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724 geklindeki sozlerinin

emreder. Dogrusu Rabbim bagislayandr, merhamet edendir.
nakledildigi ayetin tefsirinde, nefsin tabiati itibariyle sehvetlere meylettigini, her daim
onlarla ilgilendigini ve tiim gii¢ ve azalarin1 her vakitte sehvetlerin pesinde kullandigini
ifade eder.**

Sufiler nazarinda, nefsin kurtulusu icin gerekli olan yegine ¢Oziim, nefsin
Yaratanma ulastirilmast ve O’nunla vahdetin saglanmasidir. Aksi takdirde nefis hep
rahatsiz ve huzursuz olmaya devam edecektir. Beyzavi de bu durumu zikrederek,
sebepler ve sonuclar zincirinde nefsin Vacip (c.c) olana (Allah) ulagmas1 gerektigini
aksi takdirde O (c.c)’nu bilmezse hep rahatsiz olacagini O (c.c.)’nunla birlikte iken ise,
O’ndan gayri her seyden miistagni olacagim belirtir.*’

Anlagilacag1 lizere Beyzavi’nin nefis kavramindan anladigi sey, Kur'an’in
insandaki sehvet giicii diye tabir ettigi kavramla pek farklilik arz etmemektedir.
Kur'an’da da, insanin diinya ve i¢indekilere bel baglamamasi gerektigi, Allah’tan gayri
her seyin zail olacagi, dolayisiyla insanin sadece O’na dayanmasi gerektigine dair pek

cok ayet**®

bulmak miimkiindiir. Mamafih kanaatimize gore, Beyzavi'nin nefis ile ilgili
yorumlar1 Kur'an’in 6ziinden uzak bir mahiyet arz etmemektedir.

Ozellikle nefis ile ilgili yapmus oldugu isari tefsirlerde Beyzavi, lafzin
delaletinden ve Kur'an’in ruhundan uzak bir tefsire pek meyletmese de, bazen zorlama
te’villere yoneldigini de gozlemlemekteyiz. Mesela “Ibrahim: "Rabbim! Oliileri nasil
dirilttigini bana goster" dediginde, "Inanmiyor musun?" deyince de, "Hayir dyle degil,
fakat kalbim iyice kansin" demisti. "Oyleyse dort cesit kus al, onlart kendine alistir,
sonra onlart parcalayip her dagin tizerine bir par¢a koy, sonra onlart ¢agir, kosarak
sana gelirler. O halde Allah'in gii¢lii ve Hakim oldugunu bil" demisti” (Bakara 2/260)
ayetinde ifade edilen dort kusun tavus, horoz, karga ve giivercin oldugunun rivayet
edildigini belirtir. Daha sonra da bu dort kusun zikredilmesinde soyle bir Tmanin
(isaretin) oldugunu ifade eder: “Burada nefsin ebedi hayatla diriltilmesinin, ancak;
tavus kusunun vasfi olan sehevi arzularin sevgisi ve siisler ile horozun bunlara (sehvet

ve stislere) meshur atilmasini ve kargamn kendileriyle vasiflandigi nefsin bayagiligi ve

ihtiraslhihigy ile giivercinin ozelligi olan kendini biiyiik gorme ve hevdya dogru kosma

2 yusuf 12/53

246 Beyzavi, a.g.e., I, 487

247 Beyzavi, a.g.e., II, 595

28 Taha 20/131, Al-i imran 3/14, Nisa 4/77, Ra’d 13/26
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arzusunu yok etmek suretiyle olacagina dair bir ima vardir.”**’ Dikkat edilecegi iizere,
ayette nefis veya nefsin durumuna dair dolayli da olsa herhangi bir isaret olmamasina
ragmen Beyzavi, ayette isimleri zikredilmeyen kuslar lizerinden bir yoruma girmektedir.

Kanaatimizce bu tefsir, zorlama bir yorumla varilacak bir sonugtur.

2.2.8. Ilmi Lediinni ve Gayb ilmi

Sufilere gore ilim, ikidir: Birincisi; kazanmakla elde edilen ilim. Buna kesbi ilim
denir. Bu tahsil etmekle ve telkin ile elde edilir, ikincisi de, vehbi ilimdir. Allah bunu
kulunun kalbine atar. Buna marifet denir. Kesbi ilim, akil yolu ile Seriat-1 Garra'y1
bilmeyi hedef alan bir usiliin mahsiliidiir. Bununla helal, haram, iyiligi emir, kotiligii
nehiy gibi hususlarin arasini ayirmak esas alinir. Vehbi ilme, lediinni ilim de denir.
Vahy olursa nebilere mahsus olur, sayet ilham olursa hem enbiya, hem de evliyaya
mahsus olur.*

Genellikle insanin bilgiye ulagsmak i¢in kullandig1 duyularin ve zihni fonksiyon-
larin araciligiyla bilinemeyen bir olgu olarak algilanan gayb kavrami ise, Kur'an'da fizik
oOtesi alemin varliklarmi belirtmesi yaninda fizik aleminin insan bilgisi disinda kalan
uzantisini ifade etmek i¢in de kullanilmustir.”>' Buna gore fizik Otesi alem icin "gaybi
varlik”, fizik diinyasinda vuku bulmakla birlikte cesitli sebepler yiiziinden duyularla
algilanamayan olaylar i¢in de "gaybi haber" tabirlerinin kullanildig1 anlasilmaktadir. Bu
bakimdan Kur'an'da gayb kavraminin sadece fizik otesi alem seklinde bir anlami bu-
lunmadig1 goriilmektedir.

Cogu yerde ilmi ledunni ile gayb ilmi ayni manay1 kastetmek i¢in kullanilir.

232« Ona katimizdan bir ilim de

Beyzavi de bu kavramlar1 ayni1 anlamda kullanir.
ogretmistik...” (Kehf 12/65) ayetinde, tefsirlerde ad1 Hizir diye gegen bir veli kula
Allah Teala tarafindan verilen bir ilimden bahsedilir ki, bu ilim de mevzu bahis ilmi
lediinnidir. Allah’in rizasin1 elde etmis ve riyazetle belli makama gelmis insana
Allah(c.c) bir liituf olmak iizere katindan ilim O6gretebilir. Bunda garipsenecek veya

inkar edilecek bir durum yoktur. Fakat tasavvufi ¢evrelerde bu gizli ilim, smir1 belli

249 Beyzavi, a.ge.., 1, 137

20 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, (Terc.: Siileyman Uludag, (Hakikat Bilgisi)), Dergah yay.,
Istanbul 1982, s. 92; krs. Sarnus, a.g.e.., s.182

! Nisa 4/34, Tekvir 81/24, Hadid 57/25

232 Beyzavi, a.ge..,1I, 17
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olmayacak derecede ve oldukca abartili bir bigcimde islenmistir ki, bu durum bizleri bu
kavramin ne kadar gelisi giizel bir kullanima itildigi kanisina vardirmistir.

Ayni durum gayb ilmi i¢inde gecerlidir siiphesiz. “Goriilmeyeni bilen Allah,
gortilmeyene kimseyi muttali kilmaz. Ancak peygamberlerden, bildirmek istedigi bunun
disindadir.” (Cin 72/26-27) ayeti kerimeside Allah(c.c)’in gayb ilmine, sadece
elcilerinden bir kismin1 muttali kilacagini bildirmistir. Nesefi gibi bir kisim Ehl-1 slinnet
alimi, bu ayette oldugu gibi bazi ayetlerde gecen®> "rusiil” lafzin1 "peygamberler”
seklinde smirlandirmaktadir.®* Fahreddin er-R4zi*>®, Ali b. Muhammed el-Hazin,
miiellifimiz Beydavi gibi miifessirler ise Allah'in peygamberler disinda bazi seckin
kullarmi da gaybi bilgiye muttali kilabilecegini, bunun Kur'an ifadeleriyle®’
celismedigini 6ne siirmektedirler. Bu alimler, gaybi bilgi elde etmek i¢in vahiy disinda
ilham, kesf, riiya gibi yollarm bulundugunu sdylemektedirler. Ibn Haldun da
peygamberlerin yani sira riyazet ve keramet ehli olanlarin gaybi bilgiye muttali
olabilecegini kaydetmektedir.”®

[Imi lediinni anlayisinda oldugu gibi burada da sunu agik¢a ortaya koymak
gerekir: Hem gizli ilimler hem de gaybi bilgiler, Allah (c.c.)’m bildirdigi 6lciide
bilinebilirler. Bu ifade tasavvufi ¢evrelerde ortak bir diistinceyi ifade eder. Ama gel gor
ki, teorik durum her zaman pratikle ortiismiiyor. Baz1 ¢evrelerde bu iki kavram sinir
tanimaz bir sekilde kullanilmig, adeta tarikat Onderlerinin yarig sahasi haline
getirilmistir. Toplumda, bu konuda miisahede ettigimiz en 6nemli asirilik, bagli oldugu
seyhin kendisinin yatak odasma varincaya kadar her halini bildigi ve daima onun
gozetimi altinda olundugu diisiincesidir. Bu belki sadece bu konuda bir Ornektir.
Calismamizla direkt ilgili olmamasi hasebiyle bu kadarla yetinmek zorundayiz.

Miiellifimiz Beyzavi, bu iki kavrami (ilmi lediinni ve gayb ilmi) aynm1 anlamda
alir. Kehf Siiresi 65. ayette zikredilen ilmin Allah katindan verildigini bildirir ve bunun

gayb ilmi oldugunu belirtir.>®® Maalesef bu konuda da Beyzavi ayrintiya girmez. Ama

asir1 diisiincelere yer vermemek i¢in olsa gerek, “bu ilmi yardimimizia bilir” ifadesine

53 Ayrica bkz. Ali imran 3/179

2% Ebw’l-Bereket en-Nesefi, Medariku t-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, 1. Baski, Daru Ibn Kesir, Dimesk-Beyrut 2005,
III, 554

5 Razi, a.g.e.., XXX, 168

26 Muhammed el-Hazin, Tefsiru’l-Hazin, , Beyrut, b.t.y., IV, 319

27 Bkz. En’am 6/50, Araf 7/188, Yunus 10/20

8 {bn-i Haldiin, a.g.e.., II, 145-146

259 Beyzavi, age.., I1,.17



52

yer verir.*®® Yani her istedigi zaman ve mutlak olarak degil, biz istedigimizde ve izafi

olarak bu ilme sahiptir, manasini kastetmektedir.

2.2.9. Fenifillah
Fenafillah, kulun zat ve sifatmin, Allah'in zat ve sifatinda fani olmasidir.
Diinyayla olan ilgilerini tam anlamiyla ortadan kaldirarak, Allah'a yonelmek

demektir.?®!

Bu yoneliste istigrak hali meydana gelir. SGfi bu makama ulagsmak icin, her
seyi terk eder. Tipki bir 6liiniin diinyay: terk edisi gibi. Iste buna "6lmeden once élmek”
denir. Olen kisi nasil Allah'a riich ederse, bu makama gelen kisi de Allah'a vasil olmus,
O'na riicQi etmistir.”*

Fena, manevi bir haldir. Siirekli olup olmadig1 tartisilmis ve stfilerce genel
olarak gecici oldugu kabul edilmistir. Bu hal, bir manev1i sarhosluk ve kendinden ge¢me
hali oldugundan; sekr’®, gaybet®®® ve cem'i’® ile benzerlikler gdstermekte olup,
bunlarin en iist derecesi oldugu kabul edilmektedir.

Cennetliklere verilen nimetlerin anlatildig1 insan siiresi 21. ayetinde gecen
“Rableri onlara tertemiz igecekler igirir” ibaresinin yorumunda Beyzavi, i¢ecegin
icirilmesinin Allah’a nispet edildigi ve onun temizlikle vasiflandirildigini zikreder.
Igecegin bu sekilde olmasimin sebebinin, onu icen kimseyi hissi zevklerden ve Allah’tan
baskasina yogunlagmaktan alikoymasi oldugunu belirtir. Devaminda der ki: “Béylece
kisi, Allah’a kavusmanmin zevkini alarak ve O’nun bekasiyla baki kalarak, O ’nun
cemalini seyretmeye kendini hasreder. Bu ise siddiklarin varacagi en son
makamdir. %

Miiellif, bu konuda da ayrintiya girmeksizin ve asir1 yorumlara meyletmeksizin
Allah’ta yok olmay1 (fenafillah) ele almaktadir. Ama dikkate sayan olan sudur ki, bu
konuyu, cennetteki halleri bildiren ayetlerin tefsirinde ele almis olmasidir. Anladigimiz
kadariyla Beyzavi, fenafillah halinin sadece diinyayla sinirli kalmayip, ahirette de

devam ettigi kanisindadir.

20 Beyzavi, a.g.e., aymi yer.

261 Ciircani, a.g.e.,s.77

262 Cebecioglu, a.g.e.., “Fenafillah” md., s.268

%3 Kalbe gelen varidin etkisiyle, salikin ihsastan siyrilip, gaybete diismesidir.( Ciircani, a.g.e.., 56;
Ethem Cebecioglu, a.g.e.., "Sekr” md.,.626)

%4 Kalbin, maddi alem ile ilgisini kesmesi. (Ethem Cebecioglu, a.g.e.., “Gaybet” md., 289)

65 Oncesiz (kadim) ile sonradan olan (hadis) arasindaki ayriligin ortadan kalkmasidir.( Ciircani, a.g.e..,
.37; Ethem Cebecioglu, a.g.e.., “Cem ”md., 175)

266 Beyzavi, a.g.e.., I1,.554
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UCUNCU BOLUM

ENVARU’T-TENZIL’DE GECEN CESITLI iSARi TEFSiR ORNEKLERI

Beyzavi tefsiri, her ne kadar isari tefsir agisindan fakir olsa da, ¢esitli yerlerde,
bazen ¢ok zor fark edilecek sekilde, bazen de agik agik isari tefsirler yapar. Cok genis
bir yelpazeye dagilan yorumlara meyletmese bile biz, yapmis oldugu her isari tefsirden
ziyade One ¢ikan konulardakileri ele almaya 6zen gosterdik. Belli bagliklar altinda
gruplandirilabilecek olanlar1 tek baslikla vermeye caligtik.

Yukarida isaret etmis oldugumuz gibi, Beyzavi'nin degisik konularda ve degisik

yerlerde temas etmis oldugu isari yorumlar1 siniflandirarak vermeye calisalim.

3.1. TEMSIL YOLUYLA YAPTIGI iSARI TEFSIR

Birgok yerde Beyzavi, ayetlerdeki ifadelerin temsili yoniine vurgu yapar ve
temsille kastedilmis olabilecek gercek mananin ne oldugunu agik bir sekilde ifade eder.

Miiellif, “Iki deniz bir degildir. Birinin suyu tatl ve kolay icimlidir; digeri tuzlu
ve acidir.” (Fatir 35/12) ayetinde bahsedilen iki denizin mii’min ve kafirin misallerine
bir 6rnek olacagmi soyler.”®” Tath ve kolay igime sahip olan deniz mii’mini, tuzlu ve act
olan deniz ise kafiri temsil eder. Ayni ayetin devaminda buyrulan “Her birinden taze
balik eti yersiniz, takindiginiz siisler ¢ikarirsiniz.” ifadesinin tefsirinde ise, bu her iki
suyun bir takim faydalar agisindan ortak olmakla birlikte, 6zleriyle hedeflenen gaye
konusunda miisavi olmadiklarini ifade eder. Zikredilen her iki suyun maksatlari
acisindan esit olmayacagimi zikrettikten sonra Beyzavi, bu sular1 yine kafir ve mii’min
icin temsil olarak kullanarak der ki: “Cesaret ve comertlik gibi bazi sifatlarda miisterek
olsalar da, en biiyiik haslet acisindan farkli olduklart igin, mii’'min ile kafir miisavi
olamazlar. O en biiyiik haslet de, asli fitrat iizere kalmaktir.” *%

Bakara Siiresi 22. “O, yeryiiziinii size bir dosek ve gogii de bir bina kildi. Gékten
su indirip onunla size rizik olmak tizere iiriinler meydana getirdi, artik Allah'a, bile bile
es kogsmaymn." ayetinin tefsirinde de Beyzavi, ayette gegen bazi kavramlarin temsili
olabilecegini zikreder. Sonra da bu temsilleri kendince izah etmeye c¢alisir. Ayette gecen

“veryiizii” kelimesinin bedenin, “gokyiizii” kelimesinin nefsin, “su” kelimesinin aklin

267 Beyzavi, a.g.e.., II, 269
268 Beyzavi, a.g.e.., I1, 270
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birer temsili olabilecegini belirtir. Yine duyular araciligiyla, aklin kullanilmasi
sonucunda insana akan nazari ve ameli faziletler ile nefsani ve bedeni kuvvetlerin
birlesiminin temsili ifadesinin, semavi kuvvetler ile arz kuvvetlerinin bulugsmasindan
neset eden semereler oldugunu zikreder.*®

Yine Bakara siiresi 260. ayetin tefsirinde ayette sadece “dort kus” olarak ifade
edilen ve hangi kuslar oldugu agik¢a zikredilmeyen kuslarin tavus, horoz, karga ve
glivercin oldugunu belirtir. Daha sonra bu kuslarin da bir takim kavramlari
simgeledigini yaptig1 yorumla ima eder. Tavusu sehevi arzulara duyulan sevgi ve
siislerle 6zdeslestirirken, horozu bu tiir diinyevi zevklere dalmayla, kargayir nefsin
adiligi ve diisiik emelli olmakla ve giivercini de kendini biiyiik gérme ve hevaya dogru
kosma vasfiyla 6zdeslestirir.”’® Dolayisiyla miiellifimiz, zikrettigi bu kuslarmn, anilan
vasiflarin birer temsili oldugunu ifade etmis olur.

Nur siiresi 35. “Allah goklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, iginde isik
bulunan bir kandil yuvasina benzer. O 51k bir cam i¢indedir, cam ise, sanki inci gibi
parlayan bir yildizdwr; bu ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli
zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur
tistiine nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O,

’

herseyi bilir.” ayet-1 kerimesinin yorumunda da ayette gecen kavramlarmn temsili
olabilecegini ve bu temsillerin neler oldugunu uzun uzadiya zikretmektedir.’' Biz bu
konuda bu kadar ornekle yetinmemiz gerektigini diisiinerek daha fazla malumata

girmiyoruz.

3.2. BILGININ MAHIYETI iLE iLGIiLi YAPTIGI iSARI TEFSiRLER

Bilgi hem kaynagi hem de mahiyeti itibariyle sadece islam alimleri arasinda
degil, insanlik tarihi itibariyle tiim toplumlarda tartisila gelen esasli bir konu olmustur.
Tasavvufta gercek bilgi, giivenilirlik acisindan kesf ve ilhama dayali olan bilgidir.*”*

Tasavvuf, kesif ve ilhami entelektiiel bir cabanin sonucu olarak degil ahlaki bir
armma ve yasama sonunda saglanan ilahi bir lituf olarak goriir. "Tatmayan bilmez,

ulasmayan idrak edemez" 6zdeyisinin isaret ettigi tasavvufl bilgi, tamamiyla sahsi bir

269 Beyzavi, age.., [, 38
270 Beyzavi, a.g.e., I, 137
2 Beyzavi, a.g.e., II, 124
22 Hucvird, a.ge..,s. 223
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zevk ile ulasildig1 i¢cin baskalarma aktarilamaz. Ancak bu bilgiye ulasmanin yolu
gosterilebilir ki bu da tamamen manevi bir seyrii siilikten ibarettir.””

Miiellifimiz Beyzavi, bilginin kaynagindan ziyade, mahiyetiyle alakali birkag
yerde izaha girisir. “Bu hususta (Ruh hakkinda) size pek az bilgi verilmistir.” (Isra
17/85) ayetine yaptig1 tefsirde duyu organlariyla elde edilen ilmi yermeden, ciiziyyatin
algilanmasinda zorunlu bir vasita olarak ifade eder. Hatta tecriibi ilmin Onemini

’

gostermesi agisindan “Duyusunu kaybeden, ilmini kaybetmistir.” soziini zikreder.
Bunlara ragmen duyu organlarinin esyani ¢ogunu kavrayamayacagimni ve hatta esyanin
6ziine (cevher) dair higbir bilgiye muttali olamayacagimi belirtir.”*

Tefsirinin bir baska yerinde ise, vahiyle birlikte kesf ve ilhami da igine alacak
sekilde genisleterek “ruhani manalar” dedigi bilginin insana gelis silsilesine dair
malumat verir. “Apacik Arap diliyle, uyaranlardan olman icin onu (Kur’an’i) Cebrail
senin kalbine indirmistir.” (Suara 26/193-195) ayetine yaptig1 yorumda “kalbine
indirmigtir” ifadesini beyan mahiyetinde der ki: “Ciinkii Ruhani manalar éncelikle ruha
inerler sonra aralarinda bulunan iliskiden otiirii, oradan kalbe intikal ederler. Sonra
oradan da beyine yiikselirler ve o manalarla hayal tablosu sekil alir.”””

Anlasilacagi lizere Beyzavi, kesbi bilgi denilen duyu organlariyla ve arastirma
ve gayretle elde edilen bilgi hakkinda olumsuz bir diisiince ortaya koymamakla birlikte,
eserinde bu bilginin zaruri oldugunu ifade eden beyanlarina da rastlanilmaktadir. Fakat
tiim mutasavviflarda oldugu gibi onun agisindan da kesbi bilgi esyanin hakikatine dair
kesin bilgiye erisemez. Esyanin hakikatine ulagsmanin tek yolu, onun sahibi olan Allah

(c.c)’dan vasitasiz gelen vahiy, ilham veya kesf ile gelen bilgidir.”’® Anlasilacag: tizere

bu diisiince, itidalli ve Islam alimlerinin hemen hepsinin paylastig1 bir diisiincedir.

3.3. SEYR-U SULUKLA ILGIiLi YAPTIGI iSARi TEFSIiR
Seyr, tarikatlarda tarikat prensiplerinin yerine getirilmesi sonucu, “manevi

yiikselme” anlammda kullanilan bir istilahtir. Siiluk yola girmek, salik de yolcu

23 K elabazi, a.g.e.., s.243
274 Beyzavi, age.., I, 581
275 Beyzavi, a.g.e., II, 166
276 Beyzavi, a.g.e.., I, 581
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demektir.””’ Beyzavi her ne kadar bu konuya ucundan késesinden deginmisse de, biz
onun iki yerde yaptig1 izahlara yer vermeye ¢alisacagiz.

Tasavvufta en temel gaye, belirli merhalelerden gegmek suretiyle salikin, Allah
(c.c)’da fena olma haline erigsmesidir. Bu makami elde etmenin yolu da, yukarida
zikrettigimiz gibi miiridin belli asamalar1 kat etmis olmasinin gerekliligidir. *™®

Beyzavi, tamamen kurtulusa ermenin yolunun masivadan siyrilmak oldugunu
ifade eder. Kurtulusa erme asamalarmin ii¢ tane oldugunu ve bunlar1 gergeklestirmek
suretiyle kisinin ¢irkinliklerden kurtulacagini beyan eder. Bu merhalelerin birincisi,
Allah (c.c.)’a yonelik itaatlerin acilarma sabretmek, ikincisi, aliskanliklar1 uzaklastirma
konusunda nefse mukavemet etmek ve tliciincii ve son asama ise, kiginin sirrmi1 Hak
Teala’ya kars1 yerlestirmesidir.*”

Insan siiresi 21. ayette Cennet’te inananlara verilecek miikafatlardan
bahsedilirken buyrulan “Rableri onlara tertemiz icecekler igirir.” ifadesinin tefsirinde
Beyzavi, salikin ulasacagi son makamdan bahseder. Igirilen suyun temiz ve berrak
oldugunu ve bizzat Allah (c.c.) tarafindan igirildigini zikreden miiellif, bu suyu igen
kisinin, hissi zevklere meyletmekten ve Hakk’in disindakilere yogunlagsmaktan uzak
olacagini belirtir. Boylece kisi, Allah’a vuslatin zevkini alacak ve O’nun cemalini
seyretmeye kendini hasredecektir. Bu makama ulasmis kisinin vasiflarini zikrettikten
sonra Beyzavi, bu makamin siddiklarin varacagi en son makam olacagini zikreder.
“Dolayisiyla Allah iyilerin sevabini bununla sonlandirdy.” der.**

Yine Maide siiresi 114 ve 115. ayetlerde ifade edilen havarilerin Hz. isa’dan
sofra istemeleri ve Allah (c.c)’m sofranin indirilmesinden sonra inkara yonelenlere
yonelik yaptig1 biiyiik tehditle ilgili ¢esitli yorumlar yapar. Bu yorumlarm nihayetinde
der ki; “salik, tastyyamayacagr ve makamindan yiiksek olan sey kendisi i¢in agiga
cikinca, uzak bir sapikliga dalmamast icin o konuda israr etmemelidir.””*!

Seyru siiluk yolunda ilerleyen kisinin dikkat etmesi gereken 6nemli bir noktay1
bu sekilde ifade eden miiellif, havarileri, Hz. Isa’nin gdzetiminde siiluklarini

tamamlamaya ¢alisan saliklere benzetmis olur.

27 Muhammed A’lab b. Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahatu ’l—FzZnun{'Dam’s—Sadlr, Beyrut II, 686; Ismail Ankaravi,
Minhacu’l-Fukara. bt.y., s.51; krs. Celik, Tasavvufi Tefsir Alusi Ornegi, s.174

28 Tehanevi, a.g.e.., s.686; Ankaravi, a.g.e.., 5.52
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3.4. MARIFETULLAHI PERDELEYEN ENGELLERLE iLGIiLi iSARi

YORUMU

Marifet, Allah ve O'nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf terimidir. ***

Mutasavviflara gore akil ve naklin alani disinda kalan hususlarda vasitasiz
olarak elde edilen marifet, akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli ve
daha giivenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah't tanimaya "mda rifetulllah”, bu yolla Allah't
bilen ve tantyanlara da "ehl-i ma'rifet, arif, arif billgh, ehl-i irfan, dlim billéh" denir.**

Marifetullah, aslinda, kisinin Allah't hakkiyla tanimasi, bilmesi ve buna goére
O'na baglanmasi anlaminda kullanilmaktadir. Zira kisi, Allah't hakkiyla tanirsa, O'nun
emir ve yasaklarina baglanir.

Marifetullah bilgisinde su li¢ nokta yer almaktadir:

1. Izzet ve Celal sahibi olan Allah't ve O'nun birligini bilmek, ulu olan ve her
tirlii noksan sifatlardan miinezzeh bulunan zatindan tesbihi reddetmek ve
uzaklastirmak;

2. Allah'in sifatlarini ve bu sifatlari hiikiimlerini bilmek,

3. Allah'm fiillerini ve bu fiillerin hikmetlerini kavramak ***

Miiellifimiz Kadi1 Beyzavi, kéfirlere yonelik hitap olan “Gdélge yapmayan ve

atesten de korumayan cehennem dumanmin ii¢ kollu gélgesine gidin.">

ayetinin
tefsirinde nefsi, kutsal nurlardan, dolayisiyla “marifetullah’tan engelleyen ii¢ adet
perdeden bahseder. Ayette ifade olunan “ii¢ kollu gélge” den kastedilenin; his, hayal ve
vehm oldugunu zikreden Beyzavi, kisiyi Allah’1 bilmekten uzaklastiran ve dolayisiyla
azaba diligmesine vesile olan kuvvetlerden vehim kuvvetinin beyinde devaml
bulundugunu ifade eder. Diger iki kuvvetten 6tke, kalbin sag tarafinda, sehvet ise kalbin
sol tarafinda bulunur. Bu nedenle denilmistir ki; kafirin {izerinde duran bir sube, saginda
duran bir sube ve solunda duran bir sube bulunur.*®

Goriilecegi iizere Beyzavi, vehm, his ve hayali marifetullahin 6niindeki en
onemli lic engel olarak zikretmekte ve ancak bu kuvvetlere galebe ¢alanlarin kutsal

nurlardan feyizlenecegini ima etmektedir. Kafir bu ii¢ kuvvete yenik diistiigii i¢indir ki,

282 K elabaz, a.g.e.., s.168; Gazzali, a.g.e., II, 155
83 Kelabaz, a.g.e., ayni yer.

2% Hucvird, a.ge.,s.92

5 Miirselat 77/30-31

% Beyzavi, a.ge.., I, .558



58

kutsal nurlardan ¢ok uzak diismiistiir. Burada da Beyzavinin, 1limli bir marifet
anlayisina meyletmek suretiyle tasavvufi anlayisindaki itidali korudugu goze

carpmaktadir.

3.5. SUFILERDEN ALINTILADIGI iSARi TEFSiR NAKILLERi

Beyzavi, eserinde bir takim ayetlerde kendisini yapmis oldugu isari tefsirlerin
yani sira, bazen de tasavvuf ehlinden alintilar yapmaya yonelmistir. Alintiladigi bu
yorumlar1 verirken, bazen “kile” lafzin1 kullanmak suretiyle, bazen de “sufilerden soyle
rivayet edilmistir” seklinde agik¢a “sufi’” kavramini kullanarak alintilar1 zikreder.

Mesela “Musa, gen¢ arkadasina: "Ben iki denizin birlestigi yere ulagmaya,
yahut yillarca yiiriimeye kararlyyim" demisti” (Kehf 18/60) ayetini tefsir ederken,
“kile” 1ifadesini kullanarak der ki; “Denilmistir ki, (ayetteki) iki deniz, Musa ve
Hizir’dirlar. Musa (a.s) zahir ilminin, Hizir (a.s) ise batin ilminin denizidir.”**

“Ben stiphesiz senin Rabbinim; ayagindakileri ¢cikar; ¢iinkii sen, kutsal bir vadi
olan Tuva'dasin.” (Taha 20/12) ayetinin tefsirinde ise yine slfilerden yaptigi alintiyla
der ki; “Denilmistir ki, (ayagindakileri ¢ikar) ayetinin manasi: Kalbinden aileni ve
malini ¢citkar, manasindadir. »288

Bir bagka yerde ise, sufilerin ismini bizzat kullanarak onlardan iktibasta bulunur.
Mesela “Meryem oglu Isa, "Allahim! Rabbimiz! Bize ve bizden sonra geleceklere
bayram ve Sen'den bir delil olarak gokten bir sofra indir, bizi riziklandwr, Sen rizik
verenlerin en haywhsisin” dedi. Allah, "Ben onu size indirecegim, bundan sonra
igcinizden kim inkdar ederse, diinyalarda kimseye azap etmeyecegim sekilde ona azap
edecegim" dedi” (Maide 5/114-115) ayetini yorumlarken uzunca bir pasaj seklinde
sufilerden yorum aktarir. Der ki: “Sufilerden gelen yoruma gére, burada sofra, arifin
hakikatlerinden ibarettir. Yiyecekler bedenin gidasi oldugu gibi, bu hakikatler de ruhun
gidasidir. Buna gore belki de durum (o zaman) séyle idi: Onlar (havariler), kendileri
icin vakif olmaya heniiz hazir olmadiklar: hakikatleri istediler de, Isa (a.s) onlara:
“Sayet imani elde ederseniz, o hakikatlere muttali oluncaya kadar takvanizi artirmaya

gayret gosterin” dedi. Bunun iizerine onlar vazgecmediler ve bu konuda (Hz. Isa’ya)

kaba sozler séylediler de, Hz. Isa bu isteklerini Allah’tan talep etti. Allah Teala da

287 Beyzavi, age.., I, 16
288 Beyzavi, a.g.e., I, 44
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acikladr ki: “Onu indirmek kolaydir fakat onda netice acisindan bir risk ve korku
vardir. %

Mutasavviflarin bu yorumunu zikrettikten sonra Beyzavi, miiridin altindan
kalkamayacag1 ve makamindan yiiksek olan taleplere meyletmemesi gerektigini de ilave

2
eder.?”°

2 Beyzavi, age.., I, 290
20 Beyzavi, a.g.e., ayni yer
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SONUC

Kur'an-1 Kerimi en dogru sekilde anlama c¢abalarinin ve biraz da bagli bulunulan
mezheb ve mesrebin gerektirmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigi anlasilan isari
tefsir metodu, kendisine itimat edilip edilmemesi yoniiyle Islam alimleri arasinda farkli
egilimlere neden olmustur. Dikkate sayan olarak karsimiza ¢ikan goriis; bu yontemle
yapilan bir tefsirin, Kur'an ve Siinnetin c¢izgilerini asmadan ve yegane tefsir olarak
telakki edilmeden ortaya konulmasi durumunda kabul edilecegine dair diisiince
olmalidir. Bu kriterlerin kabul edilmemesi durumunda, bir¢ok indi ve ayagi yerden
kesik yorumlarin 6niiniin alinmasimin miimkiin olmayacag asikardir.

Yukarida bahsedilen genel kistaslar, hi¢ sliphesiz dirayet ve rivayet metotlari
acisindan da gecgerli olmaktadir. Agirhikli olarak Dirayet metodunun kullanildig:
eserimiz Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adli tefsirde Beyzavi’nin, bu smirlari
gbzetme konusunda titiz davrandigini sdyleyebiliriz. Miiellif, isari kabul edebilecegimiz
yorumlara, eserinde ¢ok az yer vermistir.

Calismamizda, Beyzavi’nin bu eserinin, yillarca ilim ¢evrelerinde itibar gérmiis
ve medreselerde en ¢ok okutulan tefsirler arasmna girmis bir eser olmayr hak ettigini
bizzat miisahede ettik. Eser, kisa ve 0zlii olmas1 hasebiyle deryay: siirahiye sigdirma
kabilinden bir 6zellige ve gramer agisindan zengin bir igerige sahiptir. Safii olan
miiellifimiz, fikhi yorumlarda bu mezhebin goriisleri dogrultusunda aciklamalara da yer
vermistir.

Calismamizm ilgili yerlerinde de bahsettigimiz gibi bu eser de, diger eserler gibi
elestirilerden paymi almustir. Ozlii olmasi hasebiyle miiphem olmasi, mutezili
yorumlara tevessiil etmesi gibi bir takim elestirilere muhatap olmakla birlikte, yapilan
en Onemli ve ciddi tenkit, siire sonlarinda zikretmis oldugu zayif veya uydurma hadisler
hakkindadir.

Beyzavinin, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adli eserinde az da olsa isari
tefsir yaptigini daha once zikretmistik. Mevzubahis eserimizden, Beyzavi’nin tasavvufla
ilgili goriislerini net bir sekilde ortaya ¢ikarmak ¢ok zor géziikmektedir. Sadece bu eseri
temel alarak kesin bir sonuca varma iddiasinda da degiliz. Fakat eserde yer alan
tasavvufi diigsiince ve yorumlardan yola ¢ikarak, Beyzavi'nin tasavvufi diisiinceleriyle
ilgili bir takim ipuclar1 elde etme gibi imkanimiz oldugu i¢in, gerekli yerlerde, bu

ipuglarindan yola cikarak miiellifin fikirlerini agiga ¢ikarmaya c¢alistik. Gordiik ki,
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Beyzavi, tasavvufi bir hayat diizenine sahip olan ama tasavvufl diisliincesinde oldukca
mutedil ve asiriliklardan uzak bir egilime sahiptir. Tefsirindeki hemen her isari
yorumda, bu vasat diisiincenin izlerini bulmak miimkiindiir.

Beyzavi, tasavvufi kavramlara bazen acik bir sekilde bazen de iistii kapali
deginmis ve onlar hakkinda 6zlii yorumlar yapmistir. Dikkate deger tarafi sudur ki,
miiellif bu kavramlarla ilgili yorumlarinda olsun diger yerlerdeki isari yorumlarinda
olsun hi¢cbir zaman detayli bilgi vermeye yanasmaz. Gerekli yerlerde gerektigi kadar
bilgi sunar.

Tasavvufi tefsir olarak kabul edecegimiz yorumlarinda miiellifin, bazen ayetin
zahiriyle dogrudan alakali olmayan isari tefsirlere meyletse de, miibalagali olmayan
tasavvufi disilincelerini yansittigin1 gordiikk. Bu acidan eserin, Kur'an ve Siinnetin
cizgilerini asan yorumlara tevessiil etmedigini agik bir sekilde soyleyebiliriz.

Hig sliphesiz Beyzavi’nin bu eserinin, yillarca ilgi ve itibara mazhar oldugu gibi
bundan sonra da bu sohretini siirdiirecegi ve arastrmacilara perspektif ve istikamet

kazandirmaya devam edecegi kanaatindeyiz.
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