ATATURK UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BIiLIMLERIi ANABILIiM DALI

Biisra OZKAN

ALLAH-INSAN ILiSKiSI ACISINDAN iBADET
FENOMENOLOJiSI

YUKSEK LiSANS TEZi

TEZ YONETICISi
Prof.Dr. Vahdettin BASCI

ERZURUM-2006



II

TEZ KABUL TUTANAGI

SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Bu calisma, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinin Din Felsefesi Bilim

Dalinda jlirimiz tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak kabul edilmistir.

(IMZA)
Prof.Dr. Vahdettin BASCI
Danisman/Jiiri Uyesi
(IMZA) (IMZA)
Prof.Dr. Mevliit OZLER Y .Dog.Dr. Tuncay IMAMOGLU
Jiiri Uyesi Jiiri Uyesi

Yukaridaki imzalar adi gegen 6gretim tiiyelerine aittir. 06 /04 /2006

(IMZA)
Prof.Dr. Vahdettin BASCI
Enstitii Mudiir V.



III

ICINDEKILER
OZET .o iircnncinsississssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 11
ABSTRACT ...uuotierriinsninsniseissicssissesssesssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssss I
ONSOZoueuirircrnircisissississsssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 1A%
GIRIS caeeeeteeeeectesneesesesessssesesessssssssesessssssssssesssssssssesssssssessssessssssens 1
A. USTUN VARLIK INSAN...coiiimincincinsinsssssssssssssssssssssssssssssssses 1
I. insanin Varlik Yapist ve NiteliKIETi ..........ocovovvrrerererreeeeeereeescenenns 1
I1. Diistinen Varlik INSan ........c.oovevovevoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeens 4
BIRINCI BOLUM
1. ALLAH-INSAN-ALEM ILISKIST ....coovovoioioeeeeeeeeeeeeeee, 8
1.1. Mutlak Varlik (Tanr1)........ccccueeeeiieeiiieeieeceeeeee e 8
1.2. Mutlak Varlik Tanri’nin Stfatlart.........ccccooeeeeiienniiiiniiciieieeee 12
1.2.1.Bir Olan Tanr ....ccc.eoeueeiieriiinieeieeeeeeee e 12
1.2.2.Ezeli ve Ebedi Olan Tantt.........ccccoooiiiiiiiiniiiniiiccee 14
1.2.3.Sonsuz ve Degismez Olan Tantl......c.cccccevvereeneniicneenenicneenens 16
1.2.4 1yilik ve Adalet Sahibi Olan Tantt..........c..ceoveveieeverreerereerennanss 16
1.2.5.B1len Tantt c...cooeeeiiiiiiiieeiceeeee e 17
1.2.6.Kadir ve Murid Olan Tanrt ..........ceceeverniiniienieieenieceeee 19
1.3. Tanr’nmn Evren ve Insan Ile THSKIST «..oovoveveveeieeeeeeeeee e 21
1.4. Tanri-Insan iletisiminde Vahiy UnSurt ............ccocoveveveveveeeeeesennnens 26
IKINCI BOLUM
2. IBADET FENOMENOLOJISI.u.cuuiuiniucuncincinncinsisscssscsscsssssssssssees 30
2.1. ibadet kavrami ve insanin ibadete yonelisi.........eeererrerereerererserenenne 31
2.1.1 Tbadette Biling (1KESi .......cvoveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 38
2.1.2. Ibadetle sosyo-politik birlik SUULU ..........ceveveveveeererererereeerenenee, 42
2.1.3. Ibadetle ahlak TliSKiST ......ooveveveveeeeeeeeeeeeee e 43
2.1.4. T0AELE BLCT ...t erenes 48
2.2, DUA cuueeeriersninunsensaisssnssesssissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssas 50
SONUGC ..cueiiuinsuinrenssnssansssssssssssssasssssssssssssssssssssassssssssssssssssssssssssssssassssssssssssssass 53
BIBLIYOGRAFYA ....oiiinciincsicssssssssssnssssnssssssssssssssssssssssssssssssssssss 55



1Y%

OZET
YUKSEK LISANS TEZi
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2006, Sayfa: 58+V

Jiiri: Prof.Dr. Vahdettin BASCI
Prof.Dr. Mevliit OZLER
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Bu ¢alismanin amaci, Felsefe ve din alaninda Tanr1 ve insan arasindaki iliski ¢ok
kez farkli boyutlarla ele aliip incelenmistir. Insan sahip oldugu varlik nitelikleri ile(akil
ve irade), “lstiin varlik” olarak nitelendirilmistir.

Insan, dogas1 geregi Tanri ile irtibata gegme ihtiyaci duyar. insanin Tanri ile
iligkisini saglayan yol, vahiy yoludur. Yani Tanr1 ile insan arasinda bir haberlesme bag1
vardir. Bu haberlesme Tanri’dan insana dogru olursa vahiy, insandan Tanri’ya dogru
olursa ibadet ve dua adin1 alir.

Ibadet, sadece Tanr1 ile kurulan bir bag degildir. Ibadet iki y&nlii bir kavramdir.
Bir yonii ile Tanrisal alana temas edilirken diger yoOniiyle insanin kendi hayatina yon
verir. Ciinkii ibadet hayatin tiim alanmna girer. Ibadette aslolan ise sadece onu sekil
olarak yasamak degil, ruh ve anlam biitiinliigiinii saglayarak yerine getirmektir. Ibadetle
yaraticistyla iletisim kuran insan, diinyevi platformda da ahlakiligi ve ger¢ek insaniligi
yakalar. Bu da ancak tiim ibadet ve ahlaki davranislarin bir biitiinliik icerisinde
yasanmasi ile olur.

Insan, samimi, i¢ten, devamli ve tiim giizel davramslarla biitiinliik arz edecek
sekilde yerine getirdigi ibadetle, bir taraftan bireysel anlamda Tanr ile kurdugu
iletisimin mutlulugunu yasarken diger taraftan da toplum i¢inde ahlakiligini ve

sosyalitesini yiikseltecektir.



ABSTRACT
MASTER THESIS
THE WORSHIP PHENOMENOLOGY FROM THE POINT OF VIEW
GOD-HUMAN RELATION

Biisra OZKAN
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2006, Page: 58+V

Jury: Prof.Dr. Vahdettin BASCI
Prof.Dr. Mevliit OZLER
Assist. Prof.Dr. Tuncay IMAMOGLU

The aim of the this study, In the philosophy and religion field, God, human, the
relation between God and human are studied in different ways. The human has got mind
and will. Because of this he is called “te superior being”. As for Creative God is
“Absolute Being.”

The human feels a communication by his God. When the God wants to get in
touch with human, he has this communication by revelation way. In other words,there is
a contact wish between the God and human. If this communication is from God to
human, it is revelation or if it is from human to God, it’s worship.

The worship isn’t a communication with God.It is a fact that has got double
pole. The worship is effective on divine field, and then it’s effective in human’s light.
Because the worship influences on the allworld light. To formal worship isn’t very
importent. To worship by heartfelt and sinecerity is more widely accepted for God. The
human, contacs with his God by worship way, needs to realize morality and genuine
humanity in wordly plarform.

If human worships byhiz all heartfelt and sincerity and behaves morality, he will
feel happiness of communication by his God and exalt his morality and sociality in

community at the same time.
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ONSOZ

Felsefe ve din alaninda Tanri ile insan arasindaki iliski pek c¢ok kez farkl
boyutlarla ele alinmis ve incelenmistir. Tanri-insan iligkisinin en 6nemli boyutunu
olugturan insan ve Tanr1 arasindaki iletisim ise c¢alismamizin temel noktasini
olusturmaktadir. Bu baglamda ele aldigimiz ibadet fenomeni, s6z konusu iletigimin,
insandan Tanr1’ya giden boyutunu temsil etmektedir.

Biz bu calismamizda, Tanri’min varligi, “Mutlak Varlik” olarak ele alinisi,
sifatlari, insanin temel vasiflari ve diger varliklardan farkli kendisinde bulunan diistinme
yetenegi ile akil sahibi bir varlik olarak “varlik sahnesine” ¢ikisini, ibadet fenomeni ile
iliskilendirerek ele almaya calistik

Insanmn dogasindan kaynaklanan bir gii¢ ile Tanr1’ya ydnelisi, onunla irtibat ve
iletisime ge¢me istegi, bu haberlesmenin insandan Tanri’ya dogru olaninin “ibadet”,
Tanr1’dan insana dogru olaninin ise “vahiy” olarak adlandirildig: bilinen bir hakikattir.
Biz bu anlamda ibadet fenomeninin felsefi bir tahlilini yapmaya calistik. Calismamizi,
ibadet cesitleri ve temel ibadet prensiplerinden farkli olarak ibadetin 6z anlami ve
ilkeleri lizerinde de yogunlastirdik.

Bu ¢alismamizda gordiik ki, insan akil sahibi bir varlik olarak, varlik diinyasina
katilip, “Ustiin varlik” diye vasiflanmis oldugundan yaraticisina ibadet etmekle
sorumludur. Bu anlamda ibadet, insana kendi varlik biitiinliigiinii kazandiran, diger
varliklardan onu ayiran bir davranig olarak insanin yaraticisi ile kurdugu bir iletisimdir.

Islam dininde ise ibadet tiim hayati1 kapsadig1 gibi, insanin da biitiin varligin
kapsar. Allah’a yonelme sadece bedeni olarak degil, fikri olarak da gerceklesmelidir.
Bizler sunu tespit ettik ki, dini emirlerin temeli sayilan namaz, orug, zekat gibi farzlar
yaninda, ahlaki degerlerden olan ahde vefa, temizlik, adalet, sosyal dayanisma, tefekkdir,
stikiir gibi ilkeler de ibadetin 6ziinli olusturmaktadir.

Gergek anlamda bir ibadetin sekli olarak ve yasagi savmak adina degil de, onun
ruh ve 6ziine bagl kalarak gerceklestirilebilecegini boyle bir ibadetin ise, ancak 6lg¢iilii,
samimi, taklitten ve her tiirlii agiriliktan uzak, bilgiye, ihlas ve takvaya dayali olarak
yerine getirilebilecegini tesbit ettik.

Bu baglamda Islam dinine baktiimizda, biitiin zorluklarin kolaylastirildigini
gorebiliriz. Allah, insanlara ibadetlerinde her tiirlii kolaylik yolunu gdstermistir.

Dolayisiyla sunu ifade edebiliriz: Zaman gectikce insanlik ve medeniyet seviyesi,
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Ozellikle bilim ve teknik ac¢idan ilerlemekte, bunun sonuglar1 da dogal olarak insan
hayatinin bizzat kendisine tesir etmektedir. Bu tesirle beraber insanlarin ihtiyaglar1 ve
problemleri de onceki asirlara gore farklilasmaktadir. Fakat Allah, iste bu degisime
uygun olacak, ihtiyaclarina cevap verecek tarzda kolayligi, insanlara tanimistir. “Allah
sizin lizerinize bir giicliik yapmay1 dilemez” (Maide 16). “Allah size kolaylik diler,
glicliik istemez” (Bakara, 185)

Insanm Tanrr’yla kurdugu iliskinin bir bagka sekli olan duaya da, ibadetin 6zii
oldugu diisiincesiyle, calismamizda kisaca degindik. Tipk: ibadette oldugu gibi duanin
da Tanri’yla kurulan iletisimin bir aracit oldugunu, duada da aslolanin igtenlik ve
samimiyet ilkeleri oldugunu tesbit ettik. Duanin sayi1, rakam ve sekle yahut siirekli
tekrar edilen metinlere indirgenmemesi gerekmedigini, her nasil yapilirsa yapilsin,
goniilden ve kalpten isteyerek edilen duanin 6ze uygun oldugunu gordiik.

Kisacasi bu ¢alismamizda ibadetin sirf sekli ve taklidi olarak degil, 6ziine bagh
kalinarak gerceklestirilmesi gerektigini ortaya koymaya ¢alistik. Bu baglamda giliniimiiz
insaninin ibadet kavramina farkli bir bakis agisiyla bakabilmesini hedefledik.

Boyle bir caligsmay1 tesbit ve yiirlitmemde bana yardimci olan ve yardimlarini
esirgemeyen Hocam Sayin Prof. Dr. Vahdettin BASCI’ya, katkilarini gérdiigiim Sayin
Prof. Dr. Mevliit OZLER ve Yrd. Do¢. Dr. Tuncay IMAMOGLU’na ve biitiin

hocalarima burada tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Erzurum — 2006 Biisra OZKAN



GIRIS

A. USTUN BIiR VARLIK OLARAK INSAN

1.insamin Varhik Yapisi ve Nitelikleri

Insan ve insana dair her sey, daha ilk¢aglardan itibaren filozof ve diisiiniirlerin
dikkatini ¢ekmis, insanin varlik yapisi, nitelikleri, basarilari, yapip etmeleri, kiiltiiri,
sanati, tarihi, ruhu, bedeni, kisacasi insanin biitiin bir varlik olarak bizzat kendisi farkli
zamanlarda, biitiin sekillerde ele alinip incelenmistir.

Diinya medeniyetinin dev adimlarla ilerledigi, bilim ve teknolojinin ge¢mise
nazaran zirveye ulastigl bir asirda yagsamamiza ragmen, kaydedilen biitiin gelisme ve
ilerlemelerin temelinde insan potansiyelinin varlig1 hala yerini korumaktadir. Milletlerin
ve medeniyetlerin yiikselisi veya yok olusunda en 6nemli unsur, yine insanin kendisidir.
Maddi ve manevi kalkinmanin saglanmasinin bizzat insan eliyle olmasi, bu gercegin bir
gostergesidir. Insansiz bir diinya diisiinillemeyecegi gibi, onsuz bir medeniyet ve
kalkinma da diisiiniilemez.

Tarih boyunca insanligin hayranlik duydugu, 6rnek edindigi ve kendileriyle
ovindigl milletlerin kurulus, yiikselis ve gelismesinde, onlarin yikilis ve yok
oluslarinda, insanin birinci derecede rol oynadigini gérmekteyiz. Bu bakimdan insani
¢ok iyi tanimak gerekir."

Insan her ¢agda kendini tammak ve bilmek adma ¢ok yogun caba gdstermistir.
Diger bilim dallarinda oldugu gibi felsefe de kendi sistemleriyle bu ¢abaya katilmais,
insana, onun varlik yapisinda ortaya ¢ikan problemlere, kosmosdaki yerine yonelmistir.
Yiizyilimizda da insanin kendi problem ve fenomenlerini arastiran felsefi antropoloji,
yine insanin varlik biitiinlinde temelini bulan varlik kosullarindan, fenomenlerinden
hareket ederek onu inceleme alani yapmistir. Bu fenomenler, insanin bilen, yapip eden,
degerlerin sesini duyan, tavir takinan, dnceden goren ve Onceden belirleyen, isteyen,
Ozglr hareketleri olan, tarihsel olan, idelestiren, kendini bir seye veren, seven, calisan,
egiten ve egitilen, devlet kuran, inanan, sanat ve teknigin yaraticist olan, konusan,

biyopsisik yapiya sahip bir varlik oldugunu gostermektedir.”

' Mustafa Cuhadar, “Kur’an-1 Kerim’de Insan”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2,
Kayseri, 1985, 5.373. . )
? Takiyettin Mengiisoglu, insan Felsefesi, Istanbul, 1988, s.13.



Felsefi antropolojinin tahlil ve tasvir ettigi bu fenomenler, ya dil gibi onun varlik
yapisinda temelini bulan ve onun direkt bir basaris1 olmayan fenomenlerdir, yahut da
onun dogrudan dogruya olan basarilari veya onlarin neticeleridir. Fakat insan
fenomenleri, teknik, sanat, din, ethos, devlet vs. gibi insan basarilar1 ile ortaya ¢ikarlar.
Bu fenomen ve basarilarin tasiyicisi, insanin varligidir. Yani bunlarsiz insan mevcut
olamazdi. Bu sebepten dolay1 bu basar1 ve fenomenlere, Nietzsche’nin bir tabiri ile
“insanin mevcudiyet sartlar’” adin1 veriyoruz. Zira bunlar, insanin bulundugu higbir
yerde, o, ne kadar primitif yahut gelismis olursa olsun, eksik degildirler. Bu basarilar
arasinda ancak bir seviye farki bulunabilir, fakat onlarin eksik olmalar1 imkansizdir.

Biitiin bu fenomen ve basarilara insan biitiinliigii ile istirak eder.?

Hayatin akist icinde insan tek basma degildir. Dogal yapist geregi baska
insanlarla bir arada yasamak zorunda olan sosyal bir varliktir. Tarihin her doneminde
insan, hayatini, kendisiyle ayni niteliklere, varlik kosullarina sahip bir¢ok insanla
hayatin1 beraber siirdiirme ihtiyacin1 duymustur. Bu ihtiyag, insanlari, bir araya
getirerek topluluklar, gruplar, milletler olusturmaya sevk etmistir. Bu topluluklarda da
kaosu onlemek, insanlarin birbirlerinin hak ve ozgiirliiklerine saygi duyarak huzur
icinde yasamalarini saglamak i¢in dini, ahlaki, hukuki nitelikte bir takim kurallar ortaya
koyulmustur. Bununla birlikte olusturulan huzur ve giiven ortaminin korunmasi ve
devam ettirilmesi amaciyla “devlet” kurma zorunlulugu belirmis ve bu kurum giin
gectikce de gelistirilmistir. Diger taraftan insanin “diisiinen, bilgi edinen, seven, inanan,
yapip eden vs.” bir varlik olma 6zelligini tagimasi ve bu varlik ihtiyaglarint doyurmak
lizere birtakim cabalar i¢ine girmesi, onun medeniyetler kurup, kendi kiiltiir ve sanatini
olusturan, yasatan bir varlik olmasin1 saglamistir. Elbette insanin kazandigi her basari,
icat ettigi her bulus gibi kiiltiir ve sanati da, teknikle birlikte insan hayatina hizmet
etmistir.

Insanlarin cevrelerindeki kiiltiir objeleri, teknik vasitalar —bunlarin en iptidaileri
bile- ilim, felsefe, sanat eserleri, nesiller boyunca devam eden bir hesaplagmanin
neticesidir. Bu hesaplasma da insanin denemeler ile tecriibelerinden istifade etmek ve
bir seyi Onceden tespit etmek, plan yapmak kabiliyetine dayanir. Bunlarin belirli bir
kismi, individuel (bireysel) olmayani nesilden nesile devrederler. Bu sebepten dolay1

insanin buluslar1 bile, bir atlama ve sigrama degil, mevcut olani ilerletme gelistirme ve

3 Takiyettin Mengiisoglu, “Ontolojik Esaslara Dayanan Felsefi Antropoloji Hakkinda Diisiinceler”,
Felsefe Arkivi,Cilt:4, Say1:2, Istanbul, 1959, s.5.



bu suretle mevcut olani bir agsmadir. “Bulus”, ilerleme, mevcut olan1 agsma, arastirma
adin1 alan hususi bir bilgi hayati teskil eder ve bu, bilginin gelisme ve ilerlemesine
dinmek bilmeyen bir aktivite kazandurir.*

Calisma ise, insan olmanin varlik temeli ile ilgili bir fenomendir ve insanin 6zel
bir eylemidir. Insanin, hayatin biitiin alanlarinda meydana getirdigi veya getirmis
oldugu basarilar, her alanda ugrastig1 veya ugrasmis oldugu her sey, onun calisan bir
varlik olmasina dayanir. Fakat insanin yasamasi, hayatta kalmasi icin, teknik ve
sanattan, beslenme, giyinme, barinma ve korunmaya kadar bir¢ok seye gereksinim
vardir. Biitiin bunlarin, insanin kendisi tarafindan olusturulmasi, 6grenilmesi, hazirlanip
islenmesi gerekmektedir. Ancak insan tek basina bunun altindan kalkamaz. Onun,
varligimi korumak icin baska insanlarin yardimina gereksinimi vardir. Burada bagka
insanlar deyimi ile insanin yalniz kendi kusagi, kendi kusaginin basarilari, deneyimleri
degil, uzak veya yakin bir geg¢miste yasayan insanlarin, milletlerin bagarilart da
diisiiniiliiyor. Insan daha once baska kusaklar tarafindan gerceklestirilen basarilari,
baska kusaklarin deneyimlerini devralir ve kendisi de bunlar1 gelecek kusaklara
devreder.

Bugiinkii insanin basarilarinin siirekli bir ¢aligma ile olustugu diistiniiliirse,
calismanin 6nemi anlagilabilir. Fakat caligma, yalin bir olay degil, karmasik, ¢ok 6geli
bir érgiidiir. Insan, calisabilmek igin, cesitli teknikleri 6grenmek, araglar arayrp bulmak
zorundadir.”

Insanin varlik kosullarindan biri de onun egiten ve egitilen varlik olmasidir.
Egitme ve egitilme fenomeni ise insanin “degisebilen bir varlik” olmasinda temelini
bulur.

Insan varligmin canli, devingen bir olusum iginde oldugu bilinmektedir. Yani
insanin her zaman “insan” diye degerlendirilmesine yol acan, gergekligi saptanmis
yoniiyle, olus ve imkan bakimindan siirekli degisen bir var olus yoni dikkate
alindiginda, degisen yoniiniin gercekligi kabul goren asil varligina bagimli oldugu
goriiliir.’ Dolayisiyla insan dogal yapisi itibariyla degisme ozelligine sahiptir,

“degisebilme” niteligi onun varlik potansiyelinde bulunur. Max Scheler’in ifadesiyle bu

* Takiyettin Mengiisoglu, “Bilgi Fenomeninin Felsefi Antropoloji Bakimindan Tahlili”, Felsefe Arkivi,
Cilt:3, Say1:2, Istanbul, 1955, 5.62.

> Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, s.167.

% Halilrahman Acar, “Insan Dogasi Uzerine”, Felsefe Diinyasi, Say1:36, Ankara, 2002, s.69.



durum insan “plastisitesi’nden kaynaklanir. Mengiisoglu (1988) da “plastisite”
kavramin1 Tiirk¢e’de “egilip biikiilebilme” deyimiyle karsiliyor ve sunlari ekliyor:
“Gergekten biitiin canli varliklar arasinda plasitesitesi olan yalniz insandir. Bir canli
varligin “egilip biikiilebilmesi” demek, onun bir form kazanmasi, bu kazandig1 formu
biitiin hayat1 boyunca gelistirebilmesi, isleyebilmesi demektir. Ciinkii insan bir
“imkanlar varhig1” dir. Bu, insanin biitiinligi ile egilip biikiilebilmesine dayanir. Bu
nitelige sahip bir varlik olan insan, diinyaya geldigi zaman, sadece su veya bu yonde
gelistirebilecek “imkanlara”, ham yetenekler ve g¢ekirdeklere sahiptir. Bu imkanlarin,
islenmemis yeteneklerin ve cekirdeklerin gelismesini, ona uygulanan egitim saglar.
Egitimden ancak egitilecek yetenek ve c¢ekirdeklerin bulundugu bir yerde s6z
edilebilir.” Dolayisiyla bu goriis dogrultusunda, “egitme ve egitilme” yeteneginin
insanin varlik biitiinliglinli saglayan varlik kosullarindan oldugunu ve yine bu sayede
insanin kendini yetistirip gelistirerek O0zerk bir varlik haline geldigini, diinyaya ve
hayata bakis acgisinin farklilastigini, tarihsel bir varlik olarak da medeniyetlerin
ilerlemesini sagladigini, bilim, sanat, felsefe alaninda ise yeni olan her ne varsa,

bunlarin hepsinin sebebi oldugunu sdyleyebiliriz.

2. Diisiinen Varhk Olarak Insan

Insanmn varhik biitiinliigiinii olusturan, yukarida agiklamaya calistigimiz
niteliklerin temelinde onun diisiinebilme yetenegine sahip bir varlik olmasinin yattigini
sOyleyebiliriz. Yani insanin bilen bir varlik olmasi, diisiindiigli, yaptig1 her seyden
haberdar olmasi biraz 6nce saydigimiz niteliklerini bilmesi anlamini da ihtiva eder. Bu
anlamda bilen insan ile yapip eden, inanan, egiten egitilebilen... vs. insan arasindaki
bag dikkat cekicidir. Ornegin, insanin yapip eden bir varlik olmasi demek, aktif olmasi
ve yapip ettiklerini bilmesi demektir.” Yani insanin bilen varlik olmasi niteligi, onun
diger nitelikleri kazanmasi ve bunlarin da birer nitelik olarak bir anlam tasimasini
saglar. Elbette insanin bu onemli niteliginin temelinde onun akil sahibi bir varlik
olmasimin yattig1 sdylenebilir. Bu sayede insan, biitiin var olan her seyi idrak etme,
tanima, anlama, diisiinme, yorumlama, bilme gibi bir takim akli melekeler kazanir.
Dogal yapisi geregi bir toplum i¢inde yasama ihtiyaci duyan bu varlik, bu toplumda

kaosu engellemek icin bir takim kurallar (dini, ahlaki, hukuki) koyar, hayatin1 devam

" Mengiisoglu, Age., s.13.



ettirir, devlet kurar, kendi kiiltiir ve sanatin1 ortaya koyar, medeniyetler olusturur,
kendini egitir ve gelistirir.

Insan akli ile “Diisiinen Varlik” niteligini kazanmus, bu sayede kendisini diger
varliklardan ayiran en iistiin vasfini elde etmistir. Unlii Alman filozof Kant’a gére de
“Akil, insamin sinir tanimayan bir kabiliyetidir. Insami insan yapan “akli varlik”
niteligine sahip olmasidir”.* Bu noktada Kant’'in felsefesi genel olarak ele alindiginda,
varlik tagiyan konunun insan oldugu goriiliir. Her sey insanla ilgilidir, diinyaya agilan
yol ondan gecer. Kant dort ana soru ortaya koyar. “Ne bilebilirim, ne yapmaliyim, ne
umabilirim?” Bu sorular hepsinin gétiirebilecegi bir dordiincii soruda birlesir: “Insan
nedir? Insanin Yeri Nedir? Kant’a gore insanin diinyadaki yeri yalmz ona hastir. Ciinkii
tasidig1 iki 6zellik yalmz onda vardir. ‘Ben bilgisi’ ve ‘akil’. Insan bircok yoniiyle
hayata katilir. Ornegin bir tabiat varlig1 olarak, teknik-mekanik (homo faber) bir varlik
olarak, politik, estetik yahut ahlaki bir varlik olarak. Ancak 6nemli olan biitiin bunlarin
hepsinde aklin varligini her daim 6n plana ¢ikarmasidir. Neticede Kant da insan
hakkindaki goriisiinii su sekilde ozetler: “Insana akli ile baska insanlarla beraber bir
topluluk halinde yasamak, kendisini topluluk iginde sanat ve ilimle egitmek,
uygarlastirmak ve bir ahlak varligi yapmak gérevi verilmistir. Insanin insanhiga layik
olmak icin, tabiatindaki hamliktan gelen engellerle aktif olarak savasmasi gerekir.”

Islam dininde de insan yaratilmis olan varliklar icerisinde “en iistiin ve en serefli
varlik” olarak kabul edilir. Insanin bu vasiflar1 almasinin temelinde ise onun irade ve
akil sahibi olmasi yatar. Clinkii insanda diisiinme ve diisiindiiklerini ifade edebilme,
kisacas1 aklim1 kullanma yetenegi vardir. Bu sayede insan istek ve arzularina da yon
verir.'” Kur’an’da da cesitli ayetlerde buna isaret edilmistir: “Rabbin meleklere “Ben
yeryliziinde bir halife var edecegim.” demisti. Melekler, “Orada bozgunculuk yapacak,
kanlar akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni Overek yiice tutuyor ve Seni
kutsal saymaktayiz” dediler. Allah “Ben siliphesiz, sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.
(Bakara, 30) bir baska ayette ise “Biz insan1 en giizel sekilde yarattik” denilmektedir
(Tin, 4)

¥ Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de insan Problemi, istanbul, 1949, s.15.

? Prof. Dr. Walter Heistermann (Berlin), Cev: Tomris Mengiisoglu, “Kant’in Felsefesi’nde insanin Yeri”,
Felsefe Arkivi, Say1: 16, Istanbul, 1968, 5.49-62.

' Hiiseyin Atay, “Allah’mn Halifesi: insan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt: X VIIIL,
Ankara, 1970, s.76.



[k ayette yeryiiziinde bir halife (insan) yaratilmasindan bahsedilmektedir. Bu
insanin yegane niteligi ise bilgin olmasidir. Allah insani1 yaratirken, ona ilim yapma
sanatini da 6gretmistir. Insanin meleklerden iistiin sayilmasinin sebebi de budur. '

Insanin sorumlulugu akil giiciinden kaynaklanmaktadir. Akil insan1 diger
varliklardan ayiran ozelliklerin en 6nemlilerinden birisidir. Aklin gercek mahiyetini
bilmek ve onun tam tanimim1 yapmak da olduk¢a zordur. Ciinkii her seyi tanimlamak
miimkiin degildir. Akil duyular duvarini da agar.'

Bu durumda akil, insan1 “Ustiin Varlik” konumuna yiikselten bir unsur olarak
karsimiza ¢ikiyor. Bugilin insanin ve insanligin bu seviyede olmasi, insanin caglar
kapayip ¢aglar acan olaylarin yapicisi-yaraticisit olmasi, bilim ve teknigin insan aklini
zorlayict hale gelmesi yine insanin akli ve aklini kullanmasi sayesinde olmustur.
Nitekim Tanrisal hitaba insanin layik goriilmesi de onun akil sahibi bir varlik
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Aristoteles’in meshur eseri Metafizik, “Biitiin insanlar dogal olarak bilmek

ister.'*”

ciimlesi ile baslar. insanda dogal bir halde bulunan bu bilme istegi,onu icinde
yasadig1 alemi (kosmos), hem maddi hem de soyut bir varlik olarak kendini, alem ile
iliskisini, gecmisini ve gelecegini bilme yoluna itmistir. Insan, akli ile “Diisiinen
Varlik” niteligini kazanmig, bu sayede kendisini diger varliklardan ayiran en iistlin
vasfin1 elde etmistir. Boylelikle, hem i¢inde tasidigi bilme istegi, hem sahibi oldugu
akil, onu tiirli sorularla kars1 karsiya getirmis, sonra da bu sorularin cevabini aramaya
yoneltmistir. Insan1 var oldugu giinden beri mesgul eden en 6nemli sorunlardan biri de
Tann fikri ve insanin Tanriyla olan iliskisidir.

Insan, bir taraftan kendisine has, insan olmadan kaynaklanan ihtiyag ve
gereklerini giderirken, diger yandan metafizik alana ilgi duyar. Fizik Gtesi, insaniistii
veya transcendantal varlik yahut varliklarla ilgilenir. Boylece biitiin bir varlik olarak
(maddi ve soyut) varlik ihtiyaglarint doyurma c¢abasi noktasinda olaganiistii, agkin bir
gii¢ ile temasa gecer. Varligini insana hissettiren bu agkin gii¢, Tanri’nin ta kendisidir.

Insan fitrati geregi inanma ihtiyaci iginde olan bir varhiktir. Bu inanma hissi,

bireysel ve sosyal hayatta, bir seylerin ger¢ceklesmesine yonelik inanig seklinde kendini

"' Vahdettin Base1, “Akil ve Vahiy Yéniinden Dogru Diisiinme”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:13, Erzurum, 1997, s.211.

> Atay, Age., s. 70.

1 Aristoteles, Metafizik, Cev.Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari,istanbul,1996,s.41.



gosterebildigi gibi, insanin “dogaiistii bir varlia inanma” ihtiyaci seklinde de ortaya
cikabilir. Iste bu inanis sayesinde, tarih boyunca ¢ok cesitli Tanr1 tasavvurlarma
rastlamak miimkiin olmustur. Hem bilim ve teknigin hakim oldugu medeni toplumlarda,
hem de primitif diislincenin var oldugu ilkel kabilelerde, anlayis ve tasavvurlar1 farkli da
olsa, ortak bir sey vardir; o da “Tanr1” fikrinin ve “inanma” olgusunun eksik
olmamasidir. Yalniz bu inanmanin objesi farkli olabilir. [Ata ruhu, totem, bir doga
olay1, heykel... gibi]. Biitlin bunlardan inanma fenomeninin insanin varlik temeline kok
salmis oldugunu, inanmanin asla yok edilemeyecegini ¢ikarmamiz miimkiin olabilir.

Dinsel inanmada transcendantal varlik adi verilen insan {stii bir varlikla insan
arasinda bir baglant1 oldugu goriiliir. Bu baglanti her dinsel inanmada aynidir ve ayni
olarak kalir. Yalnz cesitli inan¢larin gerceklestirilme yollar1 arasinda farklar vardir.
Birisindeki yol kiliseden, otekisindeki camiden geger; yahut baska herhangi kutsal bir
yerden gecer; veya bu inang, kutsal olarak kabul edilen belli térenlere dayanan objelerle
ger<;eklesir.14

Insan, benlik suuruna sahip bir varliktir. Her insan miistakil bir hiiviyete sahip
bir “ben”dir. Allah ise “Mutlak Ben”dir. Bagimsiz “ben”ler olarak her birimiz diisiinen,
inanan, aci ¢eken, limit ve amaglari, arzu ve istekleri olan, alternatifleri degerlendiren
bir varligiz. Bagka bir deyisle, biz bir takim zihin veya ruh halleri i¢inde bulunan
varliklariz. "

Iste insam, biitiin beseri yonleriyle ele aldigimizda, kendi potansiyelinin ve
siirlarinin farkina varan insanin, kendinden daha gii¢lii, daha istiin, sinirsiz bir varliga
inanma ihtiyact duymasini bu baglamda makul karsilayabiliriz. Ciinkii insan, her zaman
kendinden daha yiice, daha giiclii, kudretli bir varliga inanma ihtiyac1 duyabilir. Zaten
inanmanin fitriligi ve insanin varlik fenomenlerinden biri olmast da bu ciimlemizi
destekler mahiyettedir. Tarihi seyir igerisinde bu ihtiyaci duymadigini sdyleyen kisi
say1s1 pek fazla olmasa gerek. iste bu ihtiyag insan ile Tanr1 arasindaki sonsuz iliskinin
baslangicini olusturur. Alemde karsilastigi her olgu ve olay1r sorusturmayi aligkanlik
edinen insan, bu iliskiyi ve onu olusturan taraflar1 da sorgular. Bu iligkinin bir tarafinda
kendisi, diger tarafinda “Mutlak-Yiice” olarak kabul ettigi “Tanr1” vardir. Felsefe tarihi
ve ilahiyat alanina baktigimiz zaman Tanr fikrinin ¢ok cesitli bakislarla ele alindigim

gorebiliriz.

' Takiyettin Mengiisoglu, insan Felsefesi, Istanbul, 1988, 5.202.
'S Mehmet S. Aydm, Islam Felsefesi Yazilari, Istanbul, 2000, s.120.



BIRINCIi BOLUM

1. ALLAH-INSAN-KAINAT ILISKiSi

1.1.Mutlak Varhk Tanr:

Tanr1 veya tanrilarin varligi konusu, bu var olmanin lehine yahut aleyhine
stirilmiis olan deliller, varlig1 iddia edilen Tanr1’nin nasil bir tanr1 oldugu, bu Tanri’nin
alem ve insanla iligkisi hakkinda felsefe ve ilahiyat alaninda pek ¢ok goriis ortaya
konulmustur.

Varlig1 kabul edilen Tanr1 acaba nasil bir Tanr1 olacaktir? Yasadigimiz bu aleme
ait olmayan agkin bir Tanr1 mi1, yoksa onunla i¢ ige ge¢mis, o alemin kendisi olan ickin
bir Tanr1 m1? Yahut bu alemi yoktan var eden bir Tanr1 midir, yoksa alemi yaratip onun
isleyisine miidahale etmeyen, yahut peygamberler ve kitaplar gondererek tarihin akisini
siirekli degistiren bir Tanr1 mudir? Ote taraftan ancak varlig: kabul edilen Tanr1’nin bu
alemle iliskisi nasildir? Biitiin bu sorular felsefe alaninda yillarca tartisma konusu olmus
ve ¢ok ¢esitli sonuclar ortaya ¢ikmustir.

Felsefe ve ilahiyat eserlerinde yer alan beli basli Tanr1 tasavvurlarint su sekilde
siralayabiliriz:'®

Tanr’nin  varh@m kabul edenlerin goriisleri birkag grupta toplanabilir.
Bunlardan biri gerek Bati Yahudi-Hiristiyan, gerekse Dogu Miisliiman gelenegine
uygun diisen veya bu gelenek i¢inde kendisine en fazla rastlanan ve tanrilik (teizm) diye
adlandirilan goriistlir. Tanricilik veya teizm, bir Tanr1 veya Tanri’lar oldugunu, onlarin
insani varliklarla herhangi bir sekilde dogrudan veya kisisel iliskiler icinde
bulundugunu ileri siirer."”

Deizmde (Yaradancilik) ise ezeli, fakat sadece kendi 0ziinii bilen bir varlik s6z
konusudur. Yani bu alemden ayri, agkin bir Tanr1 vardir, o bu alemi yaratmis, fakat
sonra diinyada olup bitenlere miidahale etmemis veya ¢ok nadir miidahale etme ihtiyaci
duymustur.'®

Panteizmde (tlimtanricilik), Tanri’nin evrenden ayri veya ona askin bir sahis

olmadig: fikri kabul edilir. Evren biitiinii bakimindan Tanri’dir veya evrende etkide

' Mehmet S. Aydin, “Siireg Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXVII, 1985, s.47.

'7 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara, 2002, s.228.

'® Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir, 2001, 5.177.



bulunan gii¢ler, Tanri’nin kendisini olustururlar. Tanr1 her seydir, her yerdedir, her
seydedir."”

Allah’in varligt konusunda Kur’an, Allah’1, yalmiz istiin varlik degil, aym
zamanda “Var” denmeye layik tek gercek varlik olarak kabul eder. Kainatta Allah’a
karsi (denk) olabilecek higbir sey yoktur. Ontolojik bakimdan Kur’an’in diinyasi
theocentrictir. (Merkezinde Allah var olan). Varlik diinyasinin merkezinde Allah vardir.
Insan ise O’nun karsisinda olan bir kutba yerlestirilebilir. Ciinkii Kur’an’da biitiin
yaratiklar arasinda en biiylik 6nem, insana verilmistir. Kur’an, Allah kadar insana da
dikkati ¢eker. Mutlak Varlik {izerinde durdugu gibi insanin mahiyeti, ruhi durumu,
gorevleri, kaderi vs. Kur’an’in temel konularidir. Dolayisiyla Allah ile insan arasinda
¢ok yonlii bir miinasebet meydana gelmistir.*’

Mutlak Varlik Tanr1, Farabi ve Ibn-i Sina’da zorunlu varlik (Vacib-ul Vicud)
olarak adlandirilir. Bu zorunlu varlik daima kainat ile iliski igerisindedir. O’nun kainat
ile iliskisi, ayrilmaz nitelikleri olan birligi, ilim ve iradesiyle yakindan alakalidir.”!

Farabi’ye gore ilk ve zorunlu varlik (Tanri), mantik¢a birbirinden ayr1 ve
birbirine yabanci unsurlardan meydana gelmedigi gibi, tek unsurun bir araya gelmis
clizlerinden de meydana gelmis bir varlik degildir. Farabi, ilk varin birliginde son sozii
sOyler. Nasil ki ilk varin mahiyeti yok, kendisi, inniyeti, zati, varlig1 varsa, yeni
mabhiyeti ile varlig1 ayn1 ise, birligi ile kendisini bagkasindan ayiran 6zel varligindaki
varlik kavrami gibi, onun birligi ile varlig1 esit anlamlidir. Bu duruma gore varlik ve
birlik sozleri ilk varda aym anlamdadirlar. ilk var, varhginin o6zelligi ile baska
varliklardan ayrildig: gibi, birliginin dzelligi ile de baska bir denen seylerden ayrilir.?

Farabi diger iki bakimdan da zorunlu varligin birligini ortaya koyar. Biri,
baskasina ve bagkasinin kendisine benzemesidir. Zorunlu varlik oziiyle, zatiyla her
seyden ayridir. Kendi varligina hangi yonden olursa olsun, baskasinin istirak etmesi
imkansizdir. Onun varliginin higbir surette benzerlik ve benzesecek bir yonii ve ciiz’i

olmadigindan, her seyden biisbiitiin ayr1 bir varliktir. Eger benzesecek ciiz veya yon

1 Ahmet Arslan, Age., s.231.

2 Toshihiku izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev: Siileyman Ates, Ankara, 1975, s.69.

*! Hiiseyin Atay, Farabi ve ibn-i Sina’ya Gore Yaratma, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
114, Ankara, 1974, s.46.

*2 Farabi, el-Medinet’iil Fazila, Cev:Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari/1121, Ankara, 1990, s.9.,
es-Siyaset’lil Medeniye, Cev: Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas, Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari: 353, Istanbul, 1980, s.44-45.
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olmus olsa, bir benzeyen ve bir de benzemeyen diye iki ciiz veya iki yonlii olacak ve
birlesik bir varlik durumuna diigecektir. O, bu noktadan da tektir.”

[bn Sina ise zorunlu varhigm birligini uzun istidlallerle anlatir. Daha g¢ok
birliginin nedenlerini ileri siirer. Farabi gibi matematik, varlik¢ilik (ontoloji) ve
mantik¢a boliimlere ayrilamayacagini, varliginin ne matematik bakimindan zihni say1
boliimlere gore ciizii, ne sayisi oldugunu, ne varlik¢ilik bakimindan varligini meydana
getiren unsurlarin (element) bulundugunu ve ne de mantik¢a varligini meydana
getirecek, biri genel digeri 6zel olan cins ve fasil gibi ciizleri ihtiva ettigini, zira o
cisimde cismin maddesi ve sekli de olmadigindan, cismin madde ve seklinin tasarisina
girecegi herhangi bir boliinme ve ciizlesme anlayisindan uzak oldugu gibi zihnen
tasarlanabilen bir maddenin zihni bir suret ve unsuru da degildir.**

Gazali ise Mutlak varligin varlig1 hakkindaki fikirlerini varlig1 ve var olan ikiye
ayirarak ortaya koyar. Zorunlu varlik olan Allah’in, varliginin kendi zatindan oldugunu,
Allah’in disinda kalan biitiin varliklar ve cisimler ile onlarin arazlarinin da ‘“alem”
olarak isimlendirildigini ifade eder. Buna gore, asil varlik kabul edilen varlik (Allah),
varlik (mevcut)larin en zahiri, en yiicesidir. Bu bakimdan bilinmesi en 6nce ve akla en
kolay olanidir. Yine, o, ezeli ve ebedidir, O’nun disindaki varliklar, O’nun kudreti,
iradesi ve yaratmasiyla varlik kazanmiglardir. Bu sebeple “alem” denilen bu varliklar,
asil varligin fiilinin bir neticesidirler ki, Gazali, burada alemin realitesini de kabul eder.
Kisacasi gergek varlik Allah’in bizzat kendisidir.*

Gazali, Allah’in varligmin her seyden miinezzeh oldugunu kabul eder. Allah,
miikemmellik sifatlar1 olan, noksanliklardan, yok olmaktan uzak, varliginin baslangici
ve sonu olmayan bir varliktir. Tipki Farabi ve Ibn Sina gibi Gazali de, Allah’in
varliginin delillerle idrak olunabilecegini ifade ettikten sonra, O’nun ilim, irade ve
kudret sifatlar1 tizerinde durur. Bu sifatlariyla varliklart yoktan var edecidir. Sadece
yaratict degil, ayn1 zamanda alemin tertipleyicisi ve idare edicisidir. Dolayisiyla Gazali
metafizigin merkez noktasini “ilk varlik” veya “varlik olarak varlik” teskil etmektedir.

O, gercek ve asil varlik olarak Allah’t kabul eder. Gergek varlik, higbir varliga

2 Farabi, el-Medinet’iil Fazila, s.6., es-Siyaset’iil Medeniye, s.43.

** Hiiseyin Atay, Age., s.48.

** Necip Taylan, Gazali’nin Diisiince Sistemi’nin Temelleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 34, Istanbul, 1994, 5.143-144.
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dayanmaz. Hi¢bir sey O’nun sebebi degildir. O’nun sebebi kendindendir. O’nun varligi
kendi zatindandir.*

Mutlak Varlik olan Tanri, Vacibu’l-Viicuddur. O, metafizik bir sirdir, varligin
en yliksek mertebesinde yer alir. Bu en yliksek mertebe ise ehadiyet, yani mutlak bir
mertebedir.”’

Kur’an’daki Tanr1 kavrami ve yaklasimina baktigimiz zaman ise Kur’an’in rab
olma vasfi ve tanriligi “Allah” adiyla ifade ettigini goriiriiz. Allah Kur’ani bakis
acisindan tektir, her sey O’na dayanir, dogurmamistir dogurulmamastir, hi¢bir sey O’na
benzemez.”*

Varlik aleminde sevilmeye layik olan da O’dur. Ciinkii insani, evreni ve alemde
bulunan her seyi yaratan, yoktan var eden, bu yaratilis icerisinde insana en giizel bi¢imi
verip, yarattiklarmin cogundan daha iistiin ve serefli kilan yine O’dur.”’

Kur’an’a gore de Tanri’nin varligi tamamen kendine 6zgiidiir. Bundan dolay1, O
tektir. O, hem kendi varligin1 hem de biitiin kainat1 bilir. En yiiksek derecede, hayat,
irade ve hikmet sahibidir. Kerim ve adil olan Tanri, her seyin yaraticisidir. (Halikidir).
O cemildir ve her seydeki giizelligin kaynagidir. En son sevgi, teslimiyet ve ibadet
ancak O’nadir. Tanr sadece kadir oldugu i¢in degil, iyinin, halikin ve giizelligin nihai
kaynag1 oldugu i¢in de ibadete layiktir.*®

Tipki bundan 6nce Farabi, Ibn Sina ve Gazali’nin de isaret ettikleri gibi,
Kur’an’da da en 6nemli sifatlarin (Allah’a ait) yaraticilik, ilim, irade, kudret sifatlar
oldugunu sdyleyebiliriz.”’

Gorildiigii gibi, mutlak varlik olarak isimlendirilen, varligi zorunlu kabul edilip
yoklugu asla diisiiniilemeyecek olan tek varlik var, o da Tanr1’dir. Tanr1 vardir, varligi
zorunludur, birdir ve her seyin yaraticisidir. O’nun yaratan olmasi, yukarida ismi gegen
filozoflar (Farabi, ibn-i Sina, Gazali... vb.) “Tanr” iizerinde s6z sdylemis felsefi ekoller
ve ilahiyat alaninda, “Rab” olmak i¢in yeter sebep olarak goriilmiis, diger sifatlar (ilim,

irade, kudret...vb.) “yaratan” olmanin sonuglar1 olarak kabul edilmistir. Calismamizin

26 Vahdettin Basc1, Gazali’de Tbadet Kavrami’nin Felsefi Bir Tahlili, Erzurum, 1994, s.11.

" Toshihiko Izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, Cev: [brahim Kalin, Istanbul, 1995, s.76.

* [hlas, 1-4.

% Tin, 4.

0 Basc1, Age., s.8.

3! Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiince’nin Yeniden Dogusu, Cev: Ahmet Asrar, Istanbul, 1984,
s.95.
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bu kisminda ise ana hatlariyla bahsettigimiz Mutlak Varlik Tanri’nin s6z konusu edilen
sifatlarin1 agiklamaya ¢alisacagiz.

Calismamizin bu sathasinda “Var” denmeye layik tek varlik olarak kabul edilen
“Mutlak Varligi’n sifatlarini ele alip, akabinde O’nun iistiin varlik insan ile iliskisini

degisik acgilardan inceleyecegiz.

1.2.Mutlak Varhk Tanrr’mn Sifatlar
Tanr1’nin varliklarla miinasebetini tayin eden, filozof ve ilahiyatcilarin tizerinde

konusup tartistig1 sifatlari su sekilde inceleyebiliriz:

1.2.1.Bir Olan Tann

Tanr’nin  birligi veya tekligi, felsefede ve farkli dinlerde farkli farkl
anlagilmistir. Hiristiyanligin (anlasilmasi giic) teslis inanct bir tarafa birakilirsa, semavi
diye adlandirilan dinlerde monoteizm hakimdir

Gerek Islam, gerekse Yahudi ve Hiristiyan fikir tarihlerinde tartigma konusu
olan biitlin klasik deliller, monoteizme isaret etmektedir. Kozmolojik delilin ilk yahut
yeter sebebi, teleolojik delilin Diizen ve Gaye Koyucu’su, ahlak delilinin Ahlaki Hakimi
hep Tek’tir. S6zgelisi, iki Tanr1 diisliniirsek Vacib’iil-Viicud’dan bahsedemeyiz; ¢iinkii
0 zaman bu terimin hi¢bir anlami kalmaz. Yine iki veya daha ¢ok Tanr diisiiniirsek,
Kur’an deyimiyle “yer veya gokler fesada ugrar™?; yani higbir diizen kalmaz ve alem
Tanrilarin farkli gayelerinin bir arenasi haline gelir.”

Islam filozoflarina gore de Allah gercek anlamda tektir. Farabi’ye gore ilk neden
birdir ve akildir, biitiin diger var olanlarin varliginin ilk nedenidir, her tiirlii eksiklikten
(naks) miinezzehtir, varlig1 en istlin (efdal) varliktir ve diger biitiin varliklardan 6nce
gelir. Varlik milkemmelligi bakimindan da en siit mertebededir (Kemal). O’nun varlik
ve toziine (cevhere), yoklugun karismasi hicbir sekilde miimkiin degildir. Ilk var olan,
tozii bakimindan kendisinden baska herhangi bir varligin, O’nun varligina sahip olmasi
imkansizdir. Aym sekilde ilk olamin ziddinin olmasi da imkansizdir. Ilk Olan, zihni

bakimdan toziinii meydana getiren seylere bolinemez.*

*2 Enbiya, 22.
33 Mehmet S. Aydm, Din Felsefesi, [zmir, 2001, s.137.
3* Farabi, Medinetii’l Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari/1121, Ankara, 1990, s.1-7.
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Kisaca ozetlersek, Farabi gelenegine gore, eger birden fazla Tanr olsaydi, ya
bunlarin ikisi de tamamen ayn1 6zelliklere sahip olurdu; bu takdirde de ferdiyeti olan iki
varliktan s6z edemezdik, yahut onlardan birinin sahip oldugu baz1 6zelliklere —veya en
azindan bir tek Ozellige- Otekinin sahip olmamasi s6z konusu olurdu ki, bu da her
ikisinin de eksik oldugu anlamina gelirdi. Eksik olan ise (akdem, efdal, ekmel ve
Vacibii’l-Viicud gibi terimlerin tanimlar1 geregi) Allah olamazdi.

Farabi’nin bu agiklamalari, daha sonra ibn Sina ve Gazali gibi Islam diisiiniirleri,
Aziz Thomas gibi Hiristiyan (Ortagag) ilahiyatcilar1 tarafindan aynen benimsenmistir.
Gazali, Allah’in birligini “zitt1 bulunmayan, boliinme kabul etmeyen” vs. seklinde
anlatirken Farabi ve ibn Sina’ya dayanmaktadir.*

Gazali de Allah’1n tek olup, ortagi ya da benzeri olmadigini sdyledikten sonra su
sekilde bir ispat yoluna gider. Eger iki ilah oldugu kabul edilirse, bunlardan biri bir emir
verdiginde, ikincisi bu emre uymak zorunda ise, aciz oldugundan ilah olamaz. Yok eger
bu emre karst gelmek gibi bir giice sahipse o zaman da birincisi aciz oldugu i¢in ilah
olamaz. Ciinkii ikisinin daima aym fikirde olmalar1 miimkiin degildir. Zaten daima
ittifak halinde olurlarsa ikiye yine gerek kalmaz. O halde Allah birdir.*®

Ibn Sina’nin bu husustaki goriislerine gelince; O da Tanr’y1 Vacibu’l Viicud
olarak adlandirir. O’na gore de Vacibu’l Viicud, her yonden Bir’dir, tektir, O’nun i¢in
cokluk asla diisiinilemez. Her seyin, diger biitiin varliklarm yaraticisidir.>” Vacibu’l
Viicud’da varlik-mahiyet ayrilig1 yoktur, cinsi de yoktur. Tanr1 bizatihi sirf hakikattir
(mahz hak).”® Vacibu’l Viicud basittir, iki veya daha fazla bir seyin bir araya
gelmesinden ibaret degildir.*® Vacibu’l Viicud cisim degildir,* zatiyla kaimdir, O’nun
z1dd1 da yoktur.*!

Allah’m birligi ile ilgili olarak Kur’an’a baktiZimiz zaman, bu birligin iki
sekilde ortaya kondugunu gorebiliriz. Birine ilk defa ii¢lincii sure olan Miizzemmil’de
rasthiyoruz. Kur’an burada “ilah™’a dogu ve batinin Rabbi sifatin1 ekledikten sonra

O’nun birlik sifatin1 ortaya atmustir. Bunu veren ciimlede ise “bir” ve “tek” kelimeleri

35 Aydin, Din Felsefesi, izmir, 2001, 5.138.

36 Gazali, ihyau’ulimi’d-din, Cev: Ahmet Serdaroglu, istanbul, 1975, cilt:1, 5.276.

37 {bn sina, es-Sifa, Ilahiyat, Nsr. G.C. Anawati ve s. Zayed, Kahire, 1960, 5.343; ibn Sina, el-isarat ve ‘t
Tenbihat, Hahiyat, Beyrut, 1993, 5.44-49.

3 bn Sina, es-Sifa, ilahiyat, 5.343-356.

%% [bn Sina, el-Isarat ve’t Tenbihat, ilahiyat, s.44.

%0 ibn Sina, el-isarat ve’t Tenbihat, ilahiyat, s.48.

*! {bn Sina, el-isarat ve’t Tenbihat, ilahiyat, s.53-54.
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kullanilmamis olmasma ragmen Allah’in birligini gostermektedir. Ciimlenin “bir”
olusunu ifade etmektedir. Digerinin 6zelligi, “ilah” kelimesine “tek” ve “bir” sifatini
eklemis olmasidir. Boylelikle, ilahin tekligini ve birligini en agik ve seg¢ik bir bicimde
aciklamstir.

Allah lafz1 ise, Kur’an’da en ¢ok gegen isimdir. Ik defa Fatiha’da zikredilmistir.
Fatiha’da Allah’in dort sifati daha zikredilir. Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim,
oldiikten sonraki alemin Hakimi ve Maliki. Ugiincii sure Miizzemmil’de iki sifatla tavsif
edilen ilah, besinci sure Fatiha’da goriilen ve goriilmeyen alemlerin hakimi olarak ifade
edildikten sonra, 21. sure olan fhlas’ta Allah’m birbirini tamamlayan bes sifat1 daha
zikrediliyor. Birlik, samediyet, dogurmamis, dogmamis olmak, esi ve dengi
bulunmamaktadir. Iste Allah birdir, biitin varliklarin ihtiyaclarmi gidermek igin
sigindiklar1 tek zattir, dogurmamustir, herhangi bir varlikla ilgisi soy ve nesebe
dayanmaz. Kendisinden herhangi bir sey ayrilip ¢ikmamustir. Allah herhangi bir
nesneden ¢ikmamistir, dogurulmamistir, O’ndan 6nce bir sey mevcut degildir. Varlik
aleminde higbir esi, benzeri, dengi yoktur.*? Yani Allah, eksiksiz ve olgunluk vasiflarina
sahip bulunan, varhig1 zaruri olan zatin ismidir.*

Tanr1’nin birligi ile ilgili olarak yukarida sdylediklerimize dayanarak sunu ifade
edebiliriz.

Felsefe ve ilahiyat alaninda Tanri’’min birligi {izerinde akli ydnden bir¢ok
tartisma yapilmistir. Bu tartismalar ¢esitli yontemlerle mantiki bir temele oturtularak
Tanrt’nin bir oldugu hususu ispatlanmaya c¢alisilmigtir. Dolayisiyla Tanri’nin birligi ve
bir oldugu bir sonug¢ olarak ortaya konmus “birlik” Tanri’nin sifatlar1 i¢indeki yerini

almustir.

1.2.2.Ezeli ve Ebedi Olan Tanr

Tanri’nin sifatlarindan bir digeri de O’nun ezeli-ebedi olusudur. Tanri i¢in bir
baslangi¢ ve son s6z konusu olamaz. Biraz 6nce de ifade ettigimiz gibi o Vacibu’l
Viicud olup yoklugu diisiintilemez. O hep vardi, daima var olacaktir.

Tanri’nin baslangict ve sonu olmayist hususunda Tiirk Islam filozoflarindan

Farabi’nin goriislerine bakacak olursak; O’na gore, O (Tanr), ezelidir, ezeli olmak i¢in

** Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore iman Esaslari, Ankara,1961,s.16.
# Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1992, s.41.
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kendisini varlikla kalic1 kilacak (beka) herhangi bir seye ihtiyact olmaksizin tozii ve 6zii
(zat) bakimindan daimi olarak vardir.**

Islam filozof ve kelamcilar1 ilahi ezeliligi anlatmak icin genellikle “kidem”,
“kadim” ve “akdem” gibi terimleri kullanmistir. Kur’an’in Allah’1 “O evvel, ahir, agik,

5 seklinde tavsif etmesi, ezelilik ebedilik seklinde anlasilmistir.*® Ornegin

gizli olandir
Gazali, Allah’in kadim ve ezeli olup, varliginin evveli olmadigini, O’nun ezeli oldugu
gibi ebedi oldugunu ifade eder ve Kur’an’la ayni fikri paylasir, “Evvel, Ahir, Zahir ve
Batin olan O’dur” der. Hem ezeli, hem de ebedidir.*’

Biitiin bunlardan, Tanri’nin ezeli ebedi olarak kabul edildigi, bu kabuliin de
O’nun sonsuzlugu ve degismezligi fikrini beraberinde getirdigi anlagilmaktadir.

“Tanr1 sonsuzdur” derken, genellikle hicbir seyin O’nun bilgi, kudret ve
idaresinin disinda kalamayacagi, O’nun fiillerinde herhangi bir sinirlamanin s6z konusu
olamayacagi, varlig1 ile mahiyetinin an1 oldugu, biitlin sifatlara en kamil 6l¢iide sahip
oldugu ve (halkimizin ¢ok sik kullandig1 bir deyime) “her yerde hazir ve nazir” oldugu

% ayeti, Islam diinyasinda, basta

anlatilmak istenir. “Allah goklerin ve yerlerin nurudur
Muhammed Ikbal olmak iizere, bir ¢ok bilgin tarafindan “ilahi sonsuzluk” agisindan
yorumlanmustir. Tkbal’e gére, Allah “yaratici giiciinde sonsuz imkanlarin bulundugu
Mutlak bir Ben (Ene) dir.” Yine, “ilahi sonsuzluk, ferdiyetlerine zarar vermeden &teki
sonlular1 sevgiyle kucaklamaktadir.” Degismezlik, sonsuzluk vasfinin tabii bir sonucu
olmaktadir. Eger bir varlik zaman ve mekanin 6tesinde ve her bakimdan sonsuz ise, o
varlik degismez ve Mutlak tir.*’

Tanri’y1 Mutlak varlik olarak kabul etmek ve nitelendirmek, Mutlak varlik
olabilmenin sartlarini tasimay1 gerektirir. Biraz 6nce birligini onayladigimiz Tanri’nin,
bu nedenle, ezeli ve ebedi oldugunu, yani baslangi¢siz, sonsuz ve degismez oldugunu

kabul etmek, zorunlu olmaktadir. Dolayisiyla sonug¢ olarak diyebiliriz ki, Tanri’nin

varliginin baglangici ve sonu yoktur.

* Farabi, Age., s.1.

* Hadid, 3.

% Aydin, Din Felsefesi, s.139.
7 Gazali, Age., s.271.

* Nur, 35.

¥ Aydin, Age., s.141.
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1.2.3.Sonsuz ve Degismez Olan Tanr

Biraz once ezeli ve ebedilikten bahsederken, bu sifatlarin bizi sonsuzluk ve
degismezlik fikrine gotlirdiiglinli, sayet bir varligin zaman ve mekanin 6tesinde her
bakimdan sonsuz oldugunu kabul edersek, o varligin degismez ve Mutlak oldugunu da
kabul ettigimizi soylemistik. Genellikle degisme bir eksikligin, bir ihtiyacin; dolayisiyla
kendi kendine yetmezligin neticesi olarak ortaya ¢ikar. Tanr1 biitiin bunlardan miistagni
oldugu i¢in degismez ve mutlaktir.”

Farabi de Tanri’da asla ve higbir sekilde bir eksiklik bulunmadigini, O’nun
varligindan daha yetkin ve erdemli bir varligin bulunmasinin miimkiin olmadigini
sOyler.

Ayrica, O’nun varligindan 6nce olan (akdem) bir varligin bulunmadigi gibi,
O’nun varligmin derecesinde (riitbe), kusatamadigi bir varligin olmadigini, bundan
dolay1r da O’nun varligmin kendisinden daha Once var olan baska bir seyden
yararlanmasinin miimkiin olmadigini, O’nun cevheri ile, kendinden bagka her seyden

tamamen farkli oldugunu da ifade eder.”’

1.2.4.1yilik ve Adalet Sahibi Olan Tanr1

Tanr1 hakkinda konusulan bir diger sifat ise O’nun iyilik sahibi ve adaletli
olusudur. Birinci terim filozoflarin, ikinci terim ise kelamcilarin ¢ok sik kullandiklari
terimler arasinda yer alir. Bilindigi gibi eski Yunan Tanrilarinin biiytiik bir kismi, akla
hayale gelmeyen kotiiliikler yapmaktaydi. Bazi dini inaniglar, kotiilik problemini bir
tiirlii halledemedikleri i¢in ayr1 bir Tanr1, “K6tiiliik Tanris1” icad etmislerdi.

Monoteist dinlerde Tanri’nin ahlaki vasfi tartisma konusu edilmez. O’nun
adaletli oldugundan siiphe edilmez.”

Tiirk-Islam filozoflarindan Farabi ve ibn Sina’ya gore de Tanr1 mutlak manada
iyidir. Ibn Sina “Allah sirf iyilik ve olgunluktur (Mahz hayir). Iyilik O’nun 6ziiniin
geregi oldugu icin, zatinda kotiiye ve kotiiliige yer yoktur. Miimkiin varliklar 6zleri
itibartyla sirf iyilik olamazlar. Ciinkii onlarin varliginda yokluk, eksiklik ve kotiiliik de

mevecuttur. Dolayisiyla 6ziiniin geregi olarak sirf iyilik sadece Vacibu’l Viicud’dur.”

0 Aydin, Age., s.142.

>! Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, Cev: Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlart: 353, Istanbul, 1980, s.11.

2 Aydin, Age., s.142.

> [bn Sina, Sifa, 5.355.
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Tanri’nin iyilik ve adaleti, hem kainat diizeyinde, hem de beseri diizeyde tecelli
etmektedir. Farabi ve onun gibi diisiinenlere gore, alemin bir nizam {izere var olmasi,
ilahi hayir ve adaletin bir tecellisidir. Bu bakimdan, “Mevla ne eylemis ise giizel
eylemistir.” Beseri diizeyde ise insanin iyilik ve adalet sayesinde basardigi yahut
basaramadigi  hicbir sey ortada kalmayacak, zamam geldiginde hepsi
degerlendirilecektir.”® Kur’an’mn ilk inen ayet ve surelerinde isaretlere (ayat), yani tabii
olaylardaki belirti ya da Tanri’nin kudret ve iyiliginin alametlerine bir¢ok ima ve atiflar
vardir. Timiiyle ele alindiginda, bunlar, Tanri’nin diinyayr en azindan insanin orta
hallice yasayabilecegi bir yer kildigin1 gdsterir. Miisliimanin Allah! zikrinin en yaygin
sekli, O’nun “esirgeyen, bagislayan” oldugudur ve oteki glizel isimleri arasinda “cok
seven” (vedut) ve “ araliksiz veren” (vehhab) isimleri de vardir. Hiristiyanliga gelince
Yeni Ahit’te Tanr’nin {sa’y1 géndermesindeki ana tema onlara olan sevgisi iken, Eski
Ahit’te de O’nun rahmetine iliskin bir siiri atif vardir.” Yani Allah’in kitap ve
peygamberler gondermesi O’nun kullarma duydugu rahmetin ve sevginin bir
gostergesidir. Dolayisiyla Tanr1 olma hususuna yerlestirilen sifatlardan biri de O’nun

mutlak manada iyilik ve adalet sahibi olmasidir.

1.2.5.Bilen Tanr

“Ilim sifat:” oteki biitiin sifatlarin su veya bu sekilde dayandig: temel sifat
durumundadir. Tanr’nin dilemesi ve yaratmasi hep bilgisine gore olur.™

Aristoteles, Tanri’'mn kendi &ziinii bilen bir varhk oldugunu sdyler.”’
Dolayisiyla ona gore Tanri alemi yaratmis ve elini ondan ¢ekmistir. Alemde olup
bitenlerin farkinda degildir. Farabi ise, Tanri’nin kendi 6ziinii bildigini, kendi 6ziinii
bilmekle de alemi bildigini ifade eder. Farabi, Tanri’nin ilim sifatinin da O’ndaki tek bir
zat ve cevheri ifade ettigini belirtir. O’na gore, O bilmek i¢in zatinin disindaki fazileti
kendisine tanitacak baska bir zata muhta¢ degildir. Onun taninmak i¢in de bagka zata
ithtiyac1 yoktur. O, bilmek ve tamimak icin kendi cevherinde yeterlik bulur. Onun,
kendini bilmesi, kendi cevherinden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla o, hem bilir, hem

bilinir, hem bilgidir. Bu itibarla kendisi tek bir zat ve tek bir cevherdir.”®

> Aydin, Age., s.141.

> W. Montgomery Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik, Cev: Dr. Turan Kog, istanbul, 1991, s.87.
6 Aydin, Age., s.144.

°7 Aristoteles, Metafizik, Age., 1072b. 20-25, 5.499.

>¥ Farabi, Medinet’iil Fazila, s.10; es-Siyaset’iil Medeniye, s.14.
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Ibn Sina da, Vacibu’l Viicud’un zamanla mukayyed olmaksizin her seyi bildigi
kanaatindedir. Gegmis, gelecek ve simdiki hal de buna dahildir. Eger Allah’in bilgisi,
zamanla kayitlanacak olursa, bu kayith bilgi, O’nun zatinda bir de degisme sifat1 ariz
kilar (ilave eder). Vacibu’l Viicud ciiz’iler de dahil olmak iizere her seyi zaman ve siire
ile kayitlanmis olmaksizin bilir. Zira Allah, zamandan ali ve mukaddestir.”® “Allah,
cliz’iler de dahil olmak {izere her seyi kiilli bir tarzda bilir. Bununla beraber, hi¢bir sahsi
sey, O’nun bilgisinden azade kalamaz” ifadesinin hemen arkasindan “Gokler ve yerde

69 ayetini getirerek, ibn

zerre agirhigindaki bir sey bile Allah’in bilgisi haricinde degildir
Sina, kendi goriisii ile ayetin birlestigini gosterir.’’

Gazali ise Farabi ve Ibn Sina gibi varlikta bilen, bilinen ve bilginin bir biitiinliik
olusturduguna inanir. Her sey, Allah’in bilgisine, ezeli bilgisine gore yaratilmistir,
dolayistyla O’nun i¢in higbir sey yeni degildir. Allah biitiin var olanlar1 bilir, ilmiyle her
seyi kusatmigtir. Yerde ve gokte zerre miktari hi¢bir sey ilminden hari¢ kalamaz. En
kiiciik seyde bile olsa, latif ve diizenli mahlukatinin béyle miikemmel olusu, Allah’in
ilmine isaret etmede siiphe birakmayacak sekildedir.*

Tanri’nin bilen bir varlik olmasi, O’nun hem zatini hem de zat1 disindakileri
bildiginin bir gostergesidir. Bu durum ise Tanr1’nin her seyi bilen bir varlik oldugu gibi
ayn1 zamanda her seye hakim bir varlik oldugunu da gosterir.

Farabi, Tanri’nin bilge (hakim) olusunu da bu sekilde aciklar. Cilinkii bilgelik
(hikmet), en istiin bilgi (ilim) ile seylerin en istiinlinii bilmektir. O kendi 6zilinii
diisiinmesi ve bilmesiyle, seylerin en istiiniinii en {istiin bir bilgi ile bilmis olur. En
iistiin bilgi ise, ezeli olanin eksiksiz ezeli bilgisidir. Bunun igindir ki, O, kendi 6ziiniin
disinda yararlandig1 baska bir seyin bilgisinden elde edilen bir hikmetle degil, kendi

oziinii bilmedeki yeterliligi ile hakimdir.”

> bn Sina, isarat, ilahiyat, 5.295-296.
5 Sebe, 3.

%! bn Sina, Sifa, ilahiyat, 5.366-367.

%2 Gazali, Age., s.277.

% Farabi, es-Siyaset-iil Medeniye, s .14.
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1.2.6.Kadir ve Murid Olan Tanr1

Ontolojik delil bir yana birakilirsa, 6teki biitiin deliller, Tanr1’nin kudret ve irade
sahibi bir varlik oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle nizam ve gaye delili
ile Allah’in kudret sifat1 arsindaki iliski ¢ok aciktir. Bundan dolayidir ki Gazali, kudret
sifati ile ilgili agiklamalari i¢in nizam ve gaye delilini hareket noktas1 olarak kabul eder.

Gazali’ye gore, kudret sifatinin taalluku, umumidir. Kudret, kendisine obje olan
her seye, yani “makdurat”a; dolayisiyla “miimkinat”a taalluk eder. Makdurat nihayetsiz
oldugu i¢in, kudretin taallukunun da bir nihayeti olmaz.**

Gazali alemi yoktan var eden Allah’in her seye kadir oldugunu ifade ettikten
sonra, alemin ¢ok miikemmel, diizenli ve olusunun bir sonucu oldugunu sdyler.*

Kur’an, Tanr’'min “her seye kadir oldugunu” soyler.’® Yahudilik ve
Hiristiyanhigin kutsal kitaplarinda da benzer ifadelere yer verilmistir. Buradaki “her
seye” ifadesini sagduyu seviyesinde anlamak gerekir. Acaba Tanri, istese de, Olebilir
mi? Kendisi gibi olan bagka bir Tanr1 yaratabilir mi? Diinyay1 ceviz yahut yumurta
biiyiikliigiindeki bir seyin icine sigdirabilir mi? Zitlar1 birlestirebilir mi? Bunlar, ibn
Hazm’in “deli sualleri” dedigi tiirden sorulardir. Tanr1’nin kudreti zitlarin birlesmesine
taalluk etmez, ¢linkii mantiken muhal olan1 ortaya koymak bir kudret isi degildir. Tanr1
kendi adalet, merhameti ve hikmetiyle bagdagsmayan seyleri de yaratmaz, ¢iinkii kudret
sifat1 oteki sifatlardan tamamen ayri olarak degil, onlarla birlikte fonksiyon icra eder.
Cagdas bir Ingiliz diisiiniiriiniin dedigi gibi, anlamsiz ve ¢eliskili bir ciimle kurup basia
Tanr1 kelimesini getirmekle climle anlam kazanmaz.

Tanri, ilahi tabiatina aykir1 diisen seyleri yapmaz. Bunlar, genelde imkansiz olan
seyler degildir. Mesela, yalan sdylemek, aldatmak vs. bilgi, akil, irade ve kudret sahibi
her varlik i¢in miimkiindiir. Ama biitliin bunlar, ilahi tabiata diiser. Yalan sdyleyen bir
varlik, Tanr1 olamaz. Baska bir deyisle bu fiil, Tanr1 i¢in bir iktidariyet meselesi
degildir. Tam tersine, yalan, zay1fligin en bariz isaretidir.®’

Her seyi Tanri’nin var ettigini ya da yarattigmi sdylemek, O’nun her seyi

denetleme kudretine isaret eder; bu demektir ki, evrende hi¢bir sey yoktur ki, O’nun

 Aydin, Age., s.148.
% Gazali, Age., s.276.
5 Bakara, 109.

7 Aydin, Age., s.149.



20

iradesi i¢inde yer almasin. O’nun her seyi yoktan yarattigini sdylemek bu noktay1 daha
iyi belirtir.®®

Farabi ve Ibn Sina gibi diisiiniirler, irade ve kudret sifatin, bilgi sifat ile iliskili,
onunla uyumlu olarak ele almiglardir. Ibn Sina’ya gére Tanr1’nin iradesi vardir, ama bu
irade O’nun ilmine baglidir. Faili tarafindan bilinen her olus, istene, irade olunan bir
haldir.*” Bu konuda Gazali’nin goriisii ise sudur: Bir seyi bilmek ayri, giiciin taalluku
ayr1, irade ise daha ayr1 bir seydir. Allah’in ilmindeki seye once irade taalluk eder, sonra
da kudret taalluk eder ve o sey olur. Kudret, notrdiir; onun “makdura iktiran1” igin
iradeye ihtiya¢ vardir. Ancak bu irade, Gazali’ye gore, hadis degildir. Hadisin mahalli
de hadis olacagindan Allah’in hi¢bir sifatinin hadis oldugu diisiiniillemez. Gazali,
filozoflarin iradeden bahsetmeyip “fiil”den bahsetmelerini tuhaf goriir. O “fiil”1, yok
iken irade sonucu var kilinan sey” seklinde tanimlar.”

Allah’1n irade sahibi bir varlik olmas1 hususuna gelince Gazali’nin bu konudaki
goriislerine yer vermek yerinde olacaktir.

Gazali, Allah’1n islerinde irade sahibi bir varlik oldugunu sdyler. O’na gdre her
varlik O’nun dilemesine dayanir ve O’nun iradesinden dogar. Yoktan var eden, yok
edip tekrar var eden O’dur, diledigini yapar. Nasil irade ki, kendisinden sadir olan biitiin
ef’alin zidd1 da sadir olabilecegi gibi zidd1 olmayanlarin da daha 6nce veya daha sonra
yaratilmas1 miimkiin idi. Ciinkii kudretin iki zit ve iki vakit ile ilgili birdir. Bunlarin bir
tarafini tercih edecek bir kuvvet lazimdir ki bu da iradedir. Eger, “ilmin iradeye ihtiyaci
yoktur. O seyin hangi vakitte olacagini biliyorsa, o sey o vakitte olur” dersen, o zaman
kudrete de ihtiyac1 olmamas1 gerekir. [Iminin taalluk ettigi vakitte kudretsiz olarak “o is
oldu” demenin de caiz olmasi lazim gelir ki, bu da batil; o da batildir. Allah’in ilmi
oldugu gibi kudret ve iradesi de vardir.”'

Her seyi Tanri’nin var ettigini ya da yarattigimi sdylemek, O’nun her seyi
denetleme kudretine isaret eder; bu demektir ki evrende higbir sey yoktur ki O’nun
iradesi i¢inde yer almasm. O’nun her seyi yoktan yarattigini sdylemek bu noktay1 daha

iyi belirtir.

68 Watt, Age., s.144.
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Goriildiigii tizere, Tanr’nin her seye gii¢ yetiren bir varlik olmasi, irade hususu
ile birlikte ele alinmis ve her seye kadir olan Tanri’nin, ayn1 zamanda murid oldugu
sonucuna ulasilmistir.

Felsefe ve ilahiyat alaninda tizerinde durulan sifatlardan biri de Tanri’nin hayat
sahibi (canli) bir varlik olmasidir.

Farabi ve Gazali ilim, kudret ve irade sifatinin sahip bir varligin ayn1 zamanda
“hayy (canli)” bir varlik oldugunu ifade eder.

Farabi, Tanri’min diri ve hayatin kendisi oldugunu yine O’nun diriliginin
tekligine isaret ettigini ifade eder.”

Gazali ise Allah’m hayat sahibi oldugunu belirttikten sonra, “ilim ve kudreti
olan kimsenin hayatta olmasi zaruridir” der.”

Buraya kadar felsefe ve ilahiyat alaninda {izerinde en ¢ok durulan belli bash
sifatlar1 ele alarak konudan ana hatlartyla bahsettik. Sifatlar hususuna deginerek
Tanr’’nin  miikemmeliyetini ortaya ¢ikarmak suretiyle, O’nun tapilmaya, ibadet

edilmeye layik bir varlik oldugunu tespit etmeye calistik.

1.3.Tanr’nin Evren ve Insanla iliskisi

Tanri-alem iliskisi problemi felsefe ve ilahiyatin en 6nemli konularindan biridir.
Biitiin dinler, hatta biitiin felsefi ekoller bu probleme kendilerine gore bir bakis agisi
getirmislerdir. Genel olarak vahye dayali dinler, Tanri-alem iligkisine daima insan
unsurunu On plana alarak bakarken, Aristo ve onun gibi diisiinen filozoflar hem insani
ve hem de Tanr1’nin yaraticiligini géz ardi etmislerdir

Allah-alem miinasebetini inceledigimize gore ortaya iki varlik cikmaktadir.
Bunlardan birincisi Islam filozoflarmin vacib olarak isimlendirdikleri (Evvel) olan
Allah, digeri ise sonradan yaratilmis, hadis (miimkiin) varliklardan ibaret olan kainat.”*

Kur’an’da esas itibari ile hikmet ilminin konusu Allah, kainat ve Ozellikle
insanlar ve insanlarin isleri arasindaki iligki ve baglantidir. Yani Kur’an’in 6ziinii adeta
bir ilahlik sifati ve kulluk iligkisi olusturur. “Allah” diye adlandirilan en biiyiik ve en

yiice zat kdinatin meydana gelmesinde, devaminda ve olgunlasmasinda ilk sebeptir.”

72 Farabi, el-Medinet’iil Fazila, s.10-11.

7 Gazali, Age., s.277.
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Kur’an’a gore Allah, yalniz {istiin varlik degil, ayn1 zamanda var denmeye layik
tek gergcek varliktir, kainatta kendisine karsi (denk) olabilecek hicbir sey yoktur.
Ontolojik bakimdan Kur’an’in diinyas: theocentric’tir. Varlik diinyasinin merkezinde
Allah vardir. Insan olsun, diger varliklar olsun hepsi O’nun yaratiklaridir ve varlik
hiyerarsisinde O’ndan asagidadir. O’na kars1 olabilecek higbir sey yoktur. Iste Kur’an
vokabularisinde Allah, en yiiksek odak kelimedir, biitiin semantik alanlara, dolayisiyla
biitiin sisteme hakimdir so6zii ile kastedilen de budur. Burada giris bdoliimiinde
bahsettigimiz insan hususuna tekrar dénecek olarsak sunu ifade edebiliriz. insan1, Allah
karsisinda bir kutba yerlestirmek miimkiindiir. Ciinkii Kur’na’da biitiin yaratiklar
arasinda en biiylik 6nem, insana verilmistir. Kur’an Allah kadar, insana da dikkati ¢eker.
Allah meselesi iizerinde durdugu gibi insanin mahiyeti, ruhi durumu, gorevleri, kaderi
vs. Kur’an’in temel konularidir. Kur’an diislincesi, esas olarak insanin kurtulusu
meselesiyle ilgilenir. Sayet bu mesele olmasaydi Kur’an génderilmezdi. iste tasidig: bu
6nemden dolay: insan, Allah karsisinda ikinci bir kutup teskil etmektedir.”® Ne olursa
olsun Tanri yarattiklarinin iistiinde ve otesindedir, biitlinliyle yarattiklarinin i¢inde
degildir. Kur’an’a gére Tanr1 bir anlamda insanlar i¢inde etkinlik gostermektedir.”’

Kur’an Allah’1 kainatin yaratani ve onda mevcut olan her seyi bilir olarak tavsif
etmektedir. Buna gore Allah’in kainatla ilgili sifatlardan kasit, yukarida agikladigimiz
gibi, ilim, kudret ve bunlarin dis aleme aksedisli ve varliklarla bilfiil miinasebetini
gosteren yasatma, yok etme ve sadece sorumlu bir yaratik olan insan ile ilgili olan
adalet ve rahmet sifatlaridir. Bu sifatlar iki yonliidiir. Biri Allah’in sifati oluslaridir.
Digeri yaratiklarla olan ilgileridir. Kur’an bu sifatlarin yaratiklarla olan miinasebetini
gostermeye daha cok Onem vermistir. Kur’an’in gayesi, insanlara sunulmak istenen
Allah anlayiginin sinirini ¢izmek ve insan ile Allah miinasebetini agiklamaktir.

Kur’an bu sifatlar1 zihinlere yerlestirirken, bu sifatlarin insanin hayatina olacak
tesirine dnem vermistir. Bunun neticesi sudur: Insanin gizli ve asikar olan hayati
Allah’m ilminin kontrolii ve miirakabesi altindadir. Islamiyet béylece islam ahlakinin
ilkelerinden birini de tespit etmis bulunmaktadir.”

Bazi disiiniirler de, Allah’in kendi sifatlar1 ve isimleri aracilifiyla biitiin

nesnelerde tecelli ettigini ifade ederler. Ustelik insan bu kainat diizeni icinde

76 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, Cev. Siileyman Ates, Ankara, 1975, s.69.
77 Watt,Age., s.85.
™ Atay, Age., 5.18-20.
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yaratiklarin en miikkemmelidir. Allah’in kainat ile iliskisi isimler ve sifatlar
diizeyindedir. Ornegin Tanr1 (Kur’an’in bir¢ok yerlerinde) Rahman ismiyle diinyaya,
Rahim ismiyle de ahirete olan nisbetini ifade eder. Yahut Gaffar ismi, “Ortmek’ten
nisbetle “giinahlar1 6rten” anlamina gelir. Dolayisiyla bu sekilde isim ve sifatlar bir
taraftan nesnelerin mahiyetleriyle aynilestirilmekte, diger taraftan bunlarin ontolojik bir
fonksiyona sahip oldugu sdylenilmektedir.

Bu diisiinceye gore, Tanr1 ile kainat arasindaki miinasebet sabittir. Su kadar var
ki bu baglantida Tanr1 action (fiil) mertebesinde, kainat ise possion (infial) mertebesinde
bulunur. Ayrica bu kainat i¢inde insanin kapsadig1 metafizik deger de, Tanr1 ve kainat
ilgilerinde bir kilit noktas: teskil eder.”

Goriildiigl tizere Tanri’nin alemi ile iliskisinde dikkati ¢eken husus yine insan
nokta-i nazarindandir. insanm Tanrisiyla yahut Tanri’mn insanla kurdugu irtibat, {istiin
varlik mertebesindeki insan1 metafizik alana kaydirmaktadir. Bu alanda insan1 Tanr1’ya
gotiirecek vasita ise, ileride bahsedecegimiz iizere, ibadetin ta kendisi olacaktir.

Bu noktada Tanri, insan ve evren arasindaki iliski hususunda Farabi’nin
goriislerine yer vermek yerinde olacaktir. Bundan 6nceki bdliimde Farabi’nin Tanri
goriisiinden bahsetmistik.

Farabi’nin evreni, zorunluluk yasasmma gore isleyen, Tanri’nin dogrudan
miidahalesini zorunlu kilmayan rasyonel ve nedenselligin hiikiim siirdiigli bir evrendir.
Farabi’nin Tanri-evren iliskisi modelinde, Tanri’nin tabiat olaylariyla baglantisi, goksel
diinya ve Faal-akil aracigiyla kurulmaktadir. Tanr1 hikmeti, comertligi ve adaleti ile, bu
cokluk evreninde uyumu, diizenliligi ve baglilig1 var etme ve evren ve pargalarinin bu
yonde devamini saglamak anlaminda, “miidebbir”dir. Farabi’ye gore, gerek sosyo-
politik mutluluk, gerekse bireysel mutluluk, tanrisal diizenle, insani olusumlar arasinda
kurulacak bir iliskiyi gerektirir. Insani mutluluk, son asamada, Tanr1’y1 ve Tanrisal
diizeni bilmeyi ve Tanr ile Tanrisal varliklarinkini 6rnek olan eylemleri yerine
getirmeyi, tanimi i¢ine almaktadir. Bu bakimdan kozmik diizen, insan hayatinin nihai
modelini olusturur. Bu nihai modelin, insani sfere aktarilmasi, vahiy kanaliyla ancak
gergeklesebilir. Farabi de ibadet olgusu ise genis bir felsefi perspektif icinde “erdemli
davranis sekilleri” olarak dile getirilir. Erdemli insanin yoneldigi nihai obje, Tanr1’dir.

Erdemli insanin sozlii ve fiili yiikiimliiliikklerini, Allah’1, melekleri, peygamberleri

7 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesi’nde Allah-Kainat ve Insan, Istanbul, 1957, 5.122-126.
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ylceltmeye doniik oldugunu, bu yiikiimliliikleri tamaminin, vahye dayali bir
determinasyon cercevesinde ortaya ¢iktigini Farabi belirtmektedir.™

Allah ile alem arasindaki iliski, zorunlu olmayan miimkiin bir iliskidir. Bu
iligkiyi Allah’tan baglayarak arastirdigimiz takdirde bunun zorunlu olmadigini goriiriiz.
Zira vacib olanin, hi¢bir seye muhta¢ olmadigindan ve i¢ yetkinlige sahip oldugundan
dolay1 herhangi bir varliga ihtiyaci yoktur.! Ama iliskiye “yaratilmislar” cihetinden
bakacak olursak bdylesi bir iliskinin kurulmasi zaruridir. Ciinkii sonradan yaratilmis
olduklar1 asikar olan varliklarin i¢ yetkinlige sahip olmadiklarindan dolay1 bir var
ediciye, yaraticiya ihtiyag¢lari vardir.

Dolayisiyla Tanri-alem iligskisi Tanri’min ilim, irade ve kudret sifatlariyla
yakindan alakalidir. Zaten yaratici olan Tanri’nin her seye kadir oldugu yaratma fiilinin
varhigi ile ispatlanmis olmaktadir. Ote taraftan Allah’in alemde bulunan ciiz’i varliklart
tek tek bilerek isteyerek ve sonsuz imkanlar i¢inden secerek yaratmis oldugunu kabul
ettikten sonra bu se¢cme fiilinin bir dileme ve temyiz etme 6zelligine dayandirilmasi
zorunludur. Bu ise irade sifat: demektir.*

Kur’an, “Allah’1 her an yeni bir is mesgul eder.” diye belirtir. Gergek bir
zamanda yasamak, seri halindeki zamanin zincirlerinden kurtulmak, dakikadan
dakikaya onu yaratmak ve yaratis isini tamamen serbest¢e ve yeni bir bi¢imde
yapmaktir. Gergekten, her yaratici faaliyet, 6zgiir faaliyettir.*

Kur’an’da ise Allah-alem iligkisinin Allah’in her an yaratmakta oldugu ile ifade
edilmekte, Allah’1in yaraticiliginin ilim, irade ve kudrete dayandigi agiklamaktadir.

Belirli bir ¢ergeve icinde ele almaya calistigimiz Allah-insan ve evren iliskisine
dair sdzlerimizi, Izutsu’nun su goriisleriyle devam ettirebiliriz.

[zutsu, Allah ve insan arasindaki iliskiyi birka¢ madde halinde ele almistir. Bu
maddelerden ilki Allah ve insan arasindaki ontolojik bir miinasebet kurulmasidir.
Tanri’nin mutlak yaratict olmasi, her seyi yoktan var edici gilice sahip olmasi,
yarattiklariyla belli bir diizeyde iliskiye sahip olmasi sonucunu da ortaya koyar. Her
seyl oldugu gibi insan1 da yaratan O’dur. Allah insanin yaraticisi, insan da O’nun

yaratigidir.

80 Yasar Aydinh, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul, 2000, 5.195-198.
81 {bn-i Sina, el-isarat, s.54.
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Allah’1n her seyin yaraticist olmasi, O’nun evren ile iligkisini de ortaya koyar.
O, Aristo’nun tanris1 gibi alemi yaratip elini ondan ¢ekmemis, aksine an be an
yaratmakta olmak suretiyle bu aleme miidahalesini devam ettirmistir. Kur’ani bakis
acisina gore Allah yaratan olmasi sebebiyle, ayn1 zamanda yasatandir, gézetendir.

Biraz 6nce de bahsettigimiz gibi, Allah’in yaratmasi O’nun kudret sifatina sahip
olmastyla miimkiin olmaktadir. Bir seyi yaratmak istedigi zaman, dilemesi yeterlidir.
Allah’in yaratmasi sadece belli bir zaman i¢in s6z konusu degildir. O’nun yaratmasi
devam etmektedir. Yani icinde yasadigimiz bu evrende yaratma isi, olmus bitmis bir is
degildir. Su anda bile Allah’in yaratmasi devam etmektedir. Kur’an bu hususu soyle
dile getirir. “O, her an yaratma halindedir”.** Bu da Allah’in bizden uzak olmadigin,
gii¢ ve kudreti eli hayatta mevcut oldugunu gostermektedir.

Olaylarin normal akis1 igerisinde insanlar birbirini izleyen iyi, kotii vukuatlarla
kars1 karstya gelirler. Tanri’y1 sevenler icin iyi olaylar, 6zellikle yararli olur, kotii
olaylar da ciddi bir sekilde zararli olmay1p olumlu ve iyi sonuca sahip olur. Ote yandan,
Tanr1’ya kars1 gelenler i¢in, kotii olaylar bir cezaya doniisiir. Hatta iyi olaylarin bile
fazla yararh bir etkisi olmaz.®

Biitliin varliklar1 yaratan Allah, ayn1 zamanda yasatandir. Tanr1, insan1 yaratip
basibos birakmamus, biitiin alemi insanligin hizmetine sunmustur. Yani hayatta kalmasi
icin insanin gereksinim duydugu her seyi ona vermistir. Kendisi dipdiri ve canli olan
Allah, biitlin varliklarin hayat kaynagidir.

Allah ile insan arasindaki iligkinin bir bagka yonii de ahlaki miinasebettir. Allah
kavrami, esas itibariyla ahlaki bir nitelik tasir. Bu diisiinceye gore Allah ahlaklhidir.
Allah ile insan arasindaki iligski de ahlaki olmalidir. Baska deyisle Allah, insana kars1
ahlaki bir bigcimde hareket eder. Bu, O’nun adaleti ve iyiligi geregidir. Insan1 da buna
ahlaki bir sekilde karsilik vermesi gerekir. Insanin Allah’a karsi ahlakli davranp
davranmamasi1 meselesi, dinle alakali olmaktadir. Ahlak dinin tamamlayic1 kismidir.
Biitiin din ahlak i¢indedir.>

Beseriyetin tanr ile iliskisi konusundaki Kur’ani anlayisa iki kelime hakim olur;
“abd” ve “rabb.” Tanri ile iliskide, insan bir “abd” olurken, Tanr1 “Rabb” olmaktadir.

Allah i¢in caligmak ve tapinmak ise abde tekabiil eden bir soyut isim olan ibadet olur.

8 Rahman, 29.
% Watt, Age.,s.150
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Bu genel anlayis, daha ileride, beserilikle ilahilik arasinda biiyiik bir ugurum olduguna
isaret eder. Dolayist ile ikinci birinciyi biitiinliyle asar ve hicbir yaratik da Tanri’ya
benzemez."’

Allah ile insan arasindaki iliskinin bir baska boyutu da haberlesme
miinasebetidir. Iste bu haberlesme iliskisi c¢alismamizin da esas temasini
olusturmaktadir. Allah’tan insana dogru olan sozlii iletisim vahiy olarak adlandirilir.
Insanda Allah’a dogru olan sonsuz iletisime™ ise ibadet ve dua denir.

Aciklamaya calistigimiz gibi Allah isim ve sifatlariyla (ilim, irade, kudret)
yaraticilifiyla evren ve insanla iliski alanina girmekte, bu iliskinin diger tarafinda da
istiin varlik olarak kabul edilen insan durmaktadir. Bu durum da bizleri ibadet
fenomenine gotiirmektedir.

Burada Tanri-insan iliskisi i¢inde yeri gelmigsken vahiy ve vahiy unsurundan

kisaca bahsetmek faydali olacaktir. Ciinkii Tanri’nin insan ile irtibat ve iletisimini

saglayan yol vahiy yoludur.

1.4.Tanri-Insan iletisiminde Vahiy Unsuru

Vahiy (revelation) Tanr’nin kendisini agmasi ya da gostermesidir.*® Baska bir
deyisle vahiy her seyden once haberlesmedir. Kur’an vahiy kavramini bir konugsma
olay1 olarak ele alir.”® Kur’an’da vahiy olaganiistii bir olay olarak ele almmustir.”!

Allah, insan ve gorlinen alemi yarattiktan sonra onu desteksiz birakmak
istememistir. Bu yiizden insana sOzsiiz ayetleri olan tabiati, kendi varliginin agik
belgeleri olarak sunmay1 yeterli gormeyerek ona s6zlii mesajint (vahyini) de
gondermistir. Ger¢i insan vahye muhatap olmadan, vahiy verileri karsisinda gérmeden
de sorumludur. En azindan yaraticisin1 bulmakla ve temel ahlaki ilkeleri tespit etmekle
yiikiimliidiir. Ancak Allah, onun, bu yiikiimliliigliniin daha kolay yerine getirebilmesi
icin vahyini indirmistir.”

Kur’an’a gore insan aklin1 kullanmak suretiyle kainatta cereyan eden olaylar

arasinda irtibat kurmada zorluk ¢ekmeyecektir. Yani akil bir anlama ve kavrama

7 Watt, Age., s187-188.
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yetenegine sahiptir. Allah, gece ve giindiizlin yaratilmasinda, yerkiirede birbirine komsu
kitalarin olmasinda, akil sahipleri i¢in ibretlerin ve delillerin varligni belirtiyor.
Oyleyse tabiatta meydana gelen olaylarin, alisilmighktan ve adiyattan saymak miimkiin
degildir. Ayrica akil ile iman arasinda tam bir uyum s6z konusudur. Cilinkii alem
bizatihi anlagilirdir. Alemin anlasilir olmasi Allah’in onu bir diizen iginde
yaratmasindan ileri gelmektedir. Bunun sebebi Allah’in en giizel kanunlarla alemi idare
etmesindendir.

Kur’an dogrusunu ve yanlisgin1 ayirt etmeksizin gelenek ve goreneklere korii
koriine baglanmay1 siddetle reddetmektedir. Boyle bir anlayis diisiince ve bilgiden
yoksundur ve biiyiik tehlikeler yaratir. Kur’an, taklitte 1srar edenleri uyarmakta ve kendi
bagimsiz sahsiyetlerini olusturabilmeleri i¢in zemin hazirlamaktadir.”® “Onlara Allah’m
indirdigine uyun denilince, ‘haywr, atalarimiz1 {lizerinde buldugumuz yola uyariz.’
derler. Ya atalari bir sey akledemeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idi iseler?””*

Esas olarak vahyin inigine etki eden insaniliktir. Vahyin toplumsal ihtiyaglar
dogrultusunda sekillenmesi sunu gosterir ki, vahiy ¢ogu kez, toplumun basini ¢ekerek
onlar1 belli bir hedefe dogru gotiiriirken, bazen de toplumun kiiltiir yapisini, orf ve
adetlerini, fiziksel ve ruhsal durumlarini, beklenti ve ihtiyaglarini dikkate alarak onlarin
arkasindan gitmektedir. Bu durum vahiydeki antropolojik unsura isaret eder. Vahiy
muhtevalar1 indirilirken yaratilisin ortaya koydugu ihtiyaclar, toplumsal ihtiyaclar ve
beklentiler dogrultusunda indirilmistir. Buna vahyin biitlinlik boyutunda, insanilik,
insani dgeler veya insani bigcimler demek dogru bir yaklasim olabilir. Dolayisi ile bu,
vahiy muhtevalarinin, daima yaganan hayatla i¢ ige ve insan sorunlarina cevap veren bir
ozellikte oldugunun da agik bir kanitidir.””

Vahyin dili, Tanri’ya ait degildir, beseri bir dildir. Bu, vahiydeki insan
unsurunun bir gostergesidir.

Vahiy metinleri i¢indeki insan unsuru, vahyin sadece beseri bir dil
kullanmasindan degildir. Daha da ileride, bir dini toplulugun metinleri kabul edis

tarzinda, onlarda bir anlam bulusunda ve onlar1 hayat ve tecriibelerinin bir parcasi

% Aslan, Age., 5.106.
94 Bakara, 36.
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haline getirisinde de insan unsuru bulunmaktadir. Kutsal metin bir anlamda nesnel bir
sey olsa da, toplumun ondan ¢ikardigi anlamin i¢inde 6znel bir 6ge de bulunmaktadir.”®

Vahyin amacina gelince tektir, oda, insana diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Nitekim Kur’an’da yer alan su evrensel s6z vahyin amacini ortaya koyar.
“Dogrusu biz, yol gosterici ve nur olarak tevrat’t indirdik...””” Demek ki vahyin asil
hedefi dogru yolu gostermek ve o yolu aydinlik bir hale koymaktir. Vahiy bir taraftan
insani, ilahi birlige dayanan bir diinya goriisii kazandirarak ihtiyacglarin1 giderme gorevi
iistlenirken, diger taraftan Allah’a nasil ulagacaginin yollarin1 da gostermektedir. Vahiy
muhtevalart bunu, Allah’in varligi, sifatlari, Allah ile insan arasindaki miinasebeti,
insanin, insan ve kendisini kusatan tabiatla iliskilerini ve bu iligkilerin hangi diizeyde
olmas1 gerektigini, ebedi hayat ve bunun diinya hayat: ile olan irtibat1 gibi konuslari
diizenleyerek gergeklestirir.”*Peygamberlere gonderilen her vahiy, Tanr’nin iyiligini ve
kudretini, kainattaki mutlak bagimsizligini, tarihi olaylar1 kontrol ettigini ve insanlardan
ne istedigini ve onlarin bu isteklerini yerine getirme hususunda nasil bir yol takip
etmeleri gerektigini bildirir ve bu diinyadaki basarilarinin ddiillendirilecegine ve ihmal
ettiklerinin de cezay1 gerektirecegine isaret eder. °°

Kisacast vahyin hedefi insandir. O, insani, yaraticisi ile aracisiz, dogrudan bir
iliski i¢ine sokarak onu, sarsilmaz ve saglikli bir ruh beden uyumuna ve biitiinliigline
kavusturmak, ona diinya goriisii kazandirip bu olgunluk icerisinde Allah’in raz1 olacagi
saglikli bir toplum meydana getirmektir. Bunun icin vahyin sinirlar1 igerisinde hareket
edildigi middetce o, insanin kendisi i¢in faydali olan1 yapmasinda bir beis gérmemistir.
Bu ayn1 zamanda evrensel dogrulara sahip, yani hirsizligin, zinanin, adam 6ldiirmenin
ahlak dis1 sayildigi bir toplumun hayat anlayisi ile de geliski arz etmez. Ciinkii bu
durumda fert mutlu olurken, toplumun ¢ikarlar1 da rencide edilmis olmamaktadir.'®

Vahyin amaci Tanri’nin varligi, sifatlari ve Tanri-beser arasindaki karsilikli
iliski agisindan, insanlara bir gergeklik goriisii vermektir. Tanri-insan iligkisi ile ilgili
olarak, her ne kadar tarihi olaylar ele alsa da, vahyin amaci insanlara bilimsel bilgi ya

da tarihin sirf olgu ve olaylarla ilgili yonleri konusunda bilgi vermek degildir.'"'

% Watt, Age., s.107.

7 Maide, 44.

% Ahmet Hamdi Akseki, Islam, s.21.
9 Watt, Age., s.98.

1% Demirei, Age., s.122.

101 Watt, Age., s.98.
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Vahiy bir taraftan ahlaki esaslar koymak suretiyle toplumu mutlu kilmay1
amaclarken, diger taraftan da fertteki tembellik, toplumdaki atalet ve uyusukluk gibi
unsurlarin olusturdugu statik yapiyr bozarak miispet bir aktivite saglamaktadir. Tabii
olarak bu miispet aktivite de, kisi ve toplumun normal bir yapida 6ngordiigii makro
diizeydeki menfaatleri, diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesine sebep olmaktadir.
Bunu temin ederken de kisiye sagladigi yapabilme ve yaratabilme giicii diye ifade
edebilecegimiz ahlaki enerjiyi ylikselterek, medeniyetin unsurlarini olusturan kiiltiir,

sanat, teknoloji, bilim vb. beseri gelismeleri de tesvik etmektedir.'”

12 Demirci, Age., s.122
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IKiINCi BOLUM

2. IBADET FENOMENOLOJISI

Fenomenoloji deyiminin sozliik manasi, olay veya olgu (fenomen) ilmi ve
incelemesi demektir. Edmund Husserl tarafindan “gercek felsefe” olarak adlandirilan
fenomenoloji, islam tasavvufundaki sezgicilige benzetilmektedir.'®?

Din fenomenolojisinin bir béliimii sayabilecegimiz.“Ibadet fenomenolojisi” ile
ilk ugrasanlar, yani ibadetleri fenomonolojik bir yaklasimla anlatmaya calisanlar,
Miisliiman mutasavviflardan bazilar1 olmustur. Bu mutasavviflar, ibadetlere “Suurlu
Yaklasim™, uygulayarak, ibadetin zahiri riikiin ve sartlarni Islam fikhinda tayin
edildigi sekilde yerine getirmekten ibaret olmadigini, onlarin suuruna inmek gerektigini,
ibadetin  Oziiniin onlar1 meydana getiren unsurlardaki manalarda oldugunu
savunmuglardir. Her ibadetin zahiri yapilis bigimi ve onu teskil eden maddi ve manevi
unsurlari, yani kisaca ibadetin biitiin olgularim1 anlamlandirarak, o ibadetin esasinin ne
oldugunu anlamaya calismislardir. Boylelikle de bir cesit “Ibadet Fenomenolojisi”
yapmuglardir.'**

Bu noktada, “Ibadet nedir, ibadette aslolan nedir?”’sorusunu sorabiliriz. Genel
olarak anlamlandirdigimizda ibadetin, insanin Tanriyla iliskisini saglayan bir arag
oldugunu soyleyebiliriz.

O halde ibadet fenomenolojisi de, ibadetin 6ziinii agiklamak icin tiim olgulari,
yani ibadetin ibadet olmasi i¢in yerine getirilmesi gerekli sekil, sart ve erkani, dinin
genel prensipleri ve gayesini de géz Oniinde tutarak anlamlandirmaktir. Her dinin belli
bir inan¢ ve ibadet sistemi vardir. Dini inang, ancak ibadetlerle tecriibe edilebilir ve
yasanabilir. Aksi halde, kuru bir fikirden 6teye gecemez. Diger taraftan, ibadetin uygun
goriilen yerlerde yapilan bir “ayin” niteliginden oteye gecebilmesi i¢in de, manalarina
uygun sekilde, insan yasantisiyla ilgileri kurularak yapilmalidir. Yani ibadetin manalari
ilk bakista ibadet gibi goriinmeyen hayatin diger sahalarina tatbik edilmelidir ki,
insanlar her bakimdan daha dinamik ve ideal bir hayat tarzi gergeklestirebilsinler,

ibadetin insan hayatinin hem alt, hem de iist yapist oldugunu bilsinler.'®

1% Mehmet Bayrakdar, Islam Ibadet Fenomenolojisi, Ankara, 1987, s. 1-3.
' Bayraktar, Age., s. 5.
' Bayraktar, Age., s. 5-6.
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2.1.ibadet Kavrami ve insanin ibadete Yonelisi

Insanoglunun karsisinda biraz dnce bahsettigimiz gibi, miikkemmel vasiflarla
donanimli bir varlik durmaktadir. Bu Mutlak Varlik ile insan arasinda ise 6teden beri bir
iliski var olagelmistir. Muhammed Ikbal’in de isaret ettigi gibi bu iliski insandan
Allah’a dogru dua ve ibadet seklinde olmustur.'®® Dolayisiyla insanla Tanri arasindaki
iletisimi saglayacak olan tek bir yol vardir. O da ibadet ve duadir. Bu sayede insan
Mutlak Olan’la irtibat kurabilecek, aklini ve ruhunu O’na agacak, hem evreni, hem
kendini daha iyi anlamlandirabilecektir.

Mantik bakimindan “diisiince” ile “nesneler” arasindaki miitekabiliyet’in en
yiiksek ilkesi; fizik bakimindan, “biitiin varlik” a iistiin tek varlik; Ontoloji bakimindan
genel varlik’in biricik prensip’i ve nihayet ahlak bakimindan da ahlakiyet’in garantisi
seklinde diisliniilmiis olan Allah Tasavvuru insanlik tarihi boyunca ¢esitli isimler
almasina ve bir kavram olarak degisik hiiviyetler (ferdi oluslar) kazanmis olmasina
ragmen insan’in fitri diisiincelerinin durumunu hi¢bir zaman kaybetmez. Bu sebeple
insan diislincesi kadar eski bir mahiyete sahip olan Tanr1 kavrami, muhtelif inan¢larin
kaynaklarinda oldugu sekilde, fakat ayr1 bir tasvir ve tasavvur halinde, Islam Dini’nin
ana kaynag1 olan Kur’an’da da tarif edilmis bulunmaktadir.'®’

Bu nokta da Allah’in varlig1 hakkinda Kur’an’in genel tavrina bakacak olursak,
su hususlari tespit etmemiz miimkiindiir:

- Kur’an Allah’1n tek gergek varlik oldugunu, herhangi bir varligin higbir surette
O’na benzemedigini ifade eder.

“De ki: O Allah bir tektir, Her sey O’na muhtagtir. Dogurmamuistir,

dogurulmamustir. Higbir sey O’nun dengi ve benzeri degildir.” '*®

“O’nun benzeri olmamakla birlikte, benzeri gibisi dahi, asla yoktur.”'?’

- Kur’an ontolojik bakimdan var olan her seyin merkezine Allah’1 koyar. Insan
ve evren ise O’nun yarattiklaridir.

“Allah her seyin yaraticisidir.” '

1% fkbal, Age., 5.90.

197 Nihat Keklik, Sadrettin Konevi Felsefesinde Allah-Kainat ve insan, IUEF Yaynlari, istanbul, 1957, s.
169.

18 fhias, 1-4.

19 Sura, 11.

"0 En’am, 102.
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“Allah’1n zatindan baska her sey yok olucudur.” '

- Kur’an’da Allah Mutlak Varlik’tir. Her seye kadirdir, her seyin varligini borglu
oldugu nimetlerin gergek sebebi ve sahibi O’dur. “Allah her seye kadirdir.” ''?

Kur’an mutlak ve miicerred bir Allah anlayis1 benimser. Hadid / 3’te; a) Evvel
ancak O’dur. Evvel olmakla bir sinir1 ve baslangict yoktur. b) Son’da O’dur. O’ndan
sonra gelecek bir son olmadigi i¢in O’nun sonu yoktur. ¢) O, asikardir, O’nun apagikligi
varliklart yaratan olmasi ve O’nun varligima en acik delil bulunmasi ve O’nu
gostermesidir. d) O gizlidir. O’nun gizli olusu hakikat, mahiyet ve kiinhiiniin ne
oldugunun bilinmemesidir.'"

Boylelikle “Allah, varlik dleminin yaraticisidir. O’ndan bagka yaratan yoktur.
Ne baslangici ne de sonu vardir. Kéinatta her sey O’nun kudreti altindadir. Her seyi
hakiki mahiyetle bilen, tiim evreni ilmiyle kusatan, esi ve benzeri olmayan...''* bir
Mutlak Varlik’tan bahsedilir.

Allah ile insan arasindaki ontolojik iliskiye gelince, bu noktada “Dini ve felsefi
diisiince sisteminde olus ve insamin varligi konusu en biiyiik problemdir.” denilebilir.'"
“Insan nereden geliyor, insanin bu diinyada var olusunun sebebi nedir? Icinde
yasamakta oldugumuz alemin 6zellikleri ve genel yapisi nedir? Bu kainatin yaratilisinda
esaslt ve degismez unsur nedir? Bununla ne gibi iligkiler i¢indeyiz? Bu evrendeki

116 oo o
77" tiirinden

yerimiz nedir ve hareketlerimiz bulundugumuz mevkiye uygun mudur
sorular daima sorula gelmistir. Kur’an ise biraz dnce zikrettigimiz ayetler 1s18inda bu
sorulara cevap verir. Allah’in herseyin yaraticisi oldugunu, her tiirlii olusun O’na ait
oldugunu, herseyi kusattigim1 (“Gozilinii a¢! Allah gergekten herseyi cepecevre
kusatandir.”) 'insanla Allah arasinda “yaratan yaratilan varlik” iliskisinin oldugunu,
insanin da yaratilmislar i¢inde en iistiin ve en esrefli varlik oldugunu soyler. (“Biz
insan1 en giizel bigimde yarattik.” ''*). iste boylesi miikemmel bir varlikla, akil ve

sorumluluk sahibi insan arasindaki iliskiyi kuran ibadet kavrami olmaktadir.

1 Kasas, 38.

"2 Maide, 17.

13 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslar1, Ankara, 1961, s. 117.

14 Abbas Mahmud el-Akkad, Kur’an Felsefesi, Cev: Ahmet Demirci, Ankara, tarihsiz, s. 56.

!5 Vahdettin Basc1, Gazali’de ibadet Kavramimin Felsefi Bir Tahlili, AUIF Yayinlari, Erzurum, 1994.s. 6.
"¢ {kbal, Age., s. 17.

"7 Fussilet, 543

"% Tin, 43
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Insanoglu varlik sahnesine adimni attigi ilk giinden kendi tecriibeleriyle
yogrulmaya baglar. Bilme-anlama-yasama paralelinde yolunda ilerlerken, deneme
yanilmalari, sonugta onun birtakim bilgileri elde etmesini saglar. Giinliik hayatinda
hemen her alanda bu bilgileri kullanabilen insan, bu tecriibi yoniinii Mutlak Varlik’la
olan iligkisine de yansitir.

Insanin manevi yasantisinda tecriibeye dayanan davranisin kaginilmaz asamasi
oldugunu kabul eden Kur’an, insanin her safthasinda ge¢irdigi tecriibelere ayni1 derecede
onem vermekte, bunlarla “ilm’iil yakine” varilabilecegine, Mutlak Hakikat’in
Ogrenilebilecegine deginmekte, Hakikat’in gerek dahili gerekse harici simgelerle ortaya
ciktigini bildirmektedir. Hakikatle dolayli olarak baglanti kurmak icin, gézlem ve
diisiinceden baska, his ve idrak aracihigiyla bilinen sembolleri kontrol etmek gerekir.'"”
Dini tecriibe gercekleri, diger insani ve gergeklerin birer parcasidir. Bir ibadet ilkesi
olarak dini tecriibenin de ibadette 6nemli bir yeri vardir. Muhammed Ikbal’in de
belirttigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de genellikle tecriibbeye onem verilmektedir. Kur’an-1
benimseyenler gergeklere saygi duymuslardir. insanin Allah’1 arayisinda dis gériiniimiin
hicbir deger tasimadigina inanilan bir devirde, tecriibeye dayanan bir tavir uyandirmak
son derece 6nemli olmusgtur.'*’

Allah ile insan arasindaki haberlesme iligkisine gelince; bu konuda Allah’tan
insana dogru olan sozlii iletisime vahiy, insandan Allah’a dogru olana ise ibadet ve dua
denir. Ibadet ve dua, insanin Allah ile konusmasi, O’nun nimetini ve yardimini
istemesidir.'*!

Kelime ve kavram olarak c¢esitli anlamlara gelen ibadet (worship), sozlik
anlaminda kulluk, itaat, boyun egmek, saygi, hayranlik, dini gérev, Tanr1’ya kars1 saygi
anlamlarina gelir.'**

Terim olarak da “Allah’a ta’zimde bulunmak, bu amagla bazi gorevleri yaparak
O’nun verdigi nimetlere siikran borcunu 6demeye calismak,'” Allah’a yakinlasmak
gayesiyle, usulliine uygun olarak yapilmasinda sevap olan hareket ve davranislari

yapmak'?*, Allah’a karst baglihg séz ve davramslarla ifade etmek'*” anlaminda

9 fkbal, Age., s. 33.
120 Basci, Age., s. 7.

121 Basci, Age., s. 7.

122 Basci, Age., s. 12.
12 Basci, Age., s. 12.
2 Yazr, Age., s. 102.
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kullanilir. Muhammed Ikbal ise ibadeti soyle tamimlar: “Ibadet manevi bir tecelli
vasitasi olarak tabii ve hayati bir fiildir ki, onunla sahsiyetimizin kii¢iiciik adasi, daha
biiylik bir Biitiin Hayat i¢inde bulundugu durumunu birden bir kesfeder. Dua veya
ibadet, tabiat alemini gozlemekle mesgul olan birinin zihni faaliyeti i¢in zorunlu bir
tamamlayic1 olarak kabul edilmelidir.”'*®

Ibadet kavrammin tanimlanmis bir baska ifadesi de sdyledir: “Sonsuz kudret
sahibi olan Varliga kars1 gosterilen tevazu, saygi, itaat ve ta’zimin en yiiksegidir.
Allah’a en yiiksek ihlas, ta’zim, sevgi ve saygi maksadi ile yapilan bir
vazifedir.”'*’ibadet, Allah’a géniilden yénelme ve O’ na itaat etme demektir. Allah’mn
essiz biiyiikliigii karsisinda insanin kendi aczini ve ihtiyacini anlayarak O’na arz etmek
ve yardim dilemektir. Her tiirlii ibadet kendini Allah’in huzurunda bulma halidir.

Goriildiigii gibi ibadet kavraminin birgok tanimi yapilmistir. Ancak bu
tanimlarda ortak olan ve dikkati ¢eken bir yon vardir; o da, ibadet kavraminin i¢inde
Mutlak Varliga kars1 bir sevgi, saygi, siikiir, itaat, baghlik ve O’nu siirekli yiiceltme
duygusuna yer verilmesidir. Bu da, ibadetin temelini olusturan dinamikleri tespit
etmemiz hususunda bizlere yardimei olabilir.

Ibadet kavraminin Kur’an’da ele alis sekline bakacak olursak, su tespitlerde
bulunabiliriz:

Kur’an insami akil ve sorumluluk sahibi bir varlik olarak kabul etmis, insanin
diger yaratiklar i¢cinde onlardan {istiin oldugunu ifade etmis ve diger varliklara
verilmeyen nimetlerin insana verildigini sdylemistir.

“Andolsun ki Biz, Ademogullari’n1 {istiin bir serefe mazhar kildik; karada ve
denizde binitlere yiikledik ve giizel giizel nimetlerle besledik; onlar1 yarattiklarimizin
birgogundan iistiin kildik."**”Kur’an, insanin ferdiyetini énemle belirtir. insan Allah’in
sectigi en iyi yaratiktir. “Sonra Rabbi onu (Adem’i) segip tevbesini kabul etti, ona dogru
yolu gosterdi.” '*° insamin, biitiin kusurlarina ragmen, hiir sahsiyet sahibi olmasi ve
ondaki suur birligi, onu diger varliklardan ayirmaktadir."® “Biz emaneti, goklere, yere

ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten

123 Osman Pazarl, Din Psikolojisi, 3. Bask, istanbul, 1982, s. 189.

126 fkbal, Age., s. 126-127.

2" Tahir’iil Mevlevi (Olgun), Miislimanlikta Ibadet Tarihi, 1963, s. IX.
128 fsra , 70.

12 Ta’ha, 122.

130 {kbal, Age., s.134.
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cekindiler,(sorumlulugundan)korktular.  Onu insan yiiklendi. Biitin ~ bu

Ozelliklerinden dolay1 da insan, Allah’a ibadetle sorumlu tutulmustur. “Ben cinleri ve

insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”'

Kuran bu ifadesiyle insanin
yaratilis gayesine de aciklik getirmis, verilen tiirli nimetlere karsi insanin bagibos
birakilmadigini belirtmistir.

Dolayisiyla sunu soyleyebiliriz ki, insan ve Tanri’nin onu bu alemde
yerlestirdigi mevkii, varligin1 Tanrisal giigle iliskilendirmeye zorunlu kilmaktadir. Bu
irtibat da insandan Tanr1’ya ibadet yoluyla gergeklesir.

Genel olarak mevcut dinlere baktigimizda, ibadetin temel bir olgu olarak biitiin
dinlerde var oldugunu gorebiliriz. Insan kendisine bir din secip kutsalin alanina
girdikten sonra uygulamasi, sekli her ne surette olursa olsun, Tanristyla temasa gegmek
icin mutlaka bir ibadet tarzin1 benimser. Kisinin ister semavi bir din olsun, ister bir halk
dini olsun, ister milli bir din olsun... vs. hangi din olursa olsun, bir Tanri’ya inanip da
O’na biiyiik bir saygiyla tapinmamis bir topluluk olmasa gerek. Dolayisiyla kendisine
“Tanr1” olarak inanilmis bir varliga ibadet etmenin, {stiin bir sevgi ve saygi ile O’na
baglanmanin insan i¢in insani bir nitelik oldugunu, yani ibadetin insan i¢in fitri
oldugunu soyleyebiliriz. Bu noktada felsefi tavrin bir geregi olarak “Acaba insan nigin
ibadet eder?” sorusunu sormal1 ve cevabini aramaliyiz.

Ilk bakista akla gelen, (Kur’an boyutlu bir degerlendirme yapacak olursak),
insan olarak yaratilma, akil, idrak cevheri, sthhat, mal-miilk, insanin yararina verilmis
biitiin bir tabiat ve i¢indekiler, hepsi de Allah’in kullarina ihsan ettigi nimetlerin ancak
birka¢idir. Bu nimetlerin kadrini ve kiymetini bilmek, siikriinii eda etmek, biiyiik bir
gorevdir. Bu kadar nimete mazhar olan insanin bu nimetlere siikretmesi kadar tabii bir
sey olamaz. Bu bakisla, ibadete “siikriin ifadesidir” denilebilir."® Insan dogdugu
giinden Oliimiine kadar Allah’in sonsuz nimetlerine bogulur. En basta, insan1 yokluk
aleminden ¢ikarip, onu var ederek, varlik alemine katilmasini saglayan Allah’a, insanin
siikrii ilk bu noktadan baslar. Ustelik Allah insani, bu aleme, bos ve anlamsiz bir varlik
olarak birakmamis, onu akil ve irade sahibi hiir bir varlik olarak madde ve mana
diinyasina katmistir. Allah’in litfu ve ihsan1 bununla da siirli kalmamis, tiim tabiat1 ve

icinde bulunan diger varliklar1 insanin emri ve hizmetine sunmustur. Onu diger

131 Ahzab, 72.
132 Zariyat, 56.
133 Basci, Age., s. 14.
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yaratiklardan iistiin kilmis ve insan1“Ustiin Varlik” kabul etmistir. Nitekim Kur’an bu
konuyu acik¢a soyle dile getirmistir: “Allah’in nimetini saysaniz, topyekiin bile
sayamazsiniz.”** Dolayisiyla “Insanin biitiin kalbi ve suuruyla Tanri’ya kars bir ilgi,
ask ve muhabbet duymasi, duydugu bu saygi ve sevgiyi dili ile, isi ile gostermesi,
Allah’in biitiin nimetlerine olan siikriinii dile getirmek i¢in bir takim faaliyetlerde
bulunmasi da bir ibadettir.” diyebiliriz.

Insan kendi i¢ diinyasinda, hayat kuvveti ve ihtisaminda pay1 olan Tanrisal seyle
temas etmek ister. O, Tanr’nin ¢evresinde bulunmak istedigi gibi, Tanr’’'nin da kendi
cevresinde, kendisiyle beraber olmasimi ve Tanrisal arzuya gore hareket etmek ister.
Tanr1’dan sadece almay1 degil, O’na bir seyler vermeyi de arzu eder. Insan, Tanr ile
beraber bir davranis i¢inde olmaya calisir. Biitiin bunlar1 yapmadaki gayesi Tanri’ya
yakin olmak, onun sevgisini ve hosnutlugunu kazanmaktir.'*

Sevmek ve sevilmek, insan i¢in dogal birer ihtiyactir. Tanr1 sevgisi de bu
ihtiyacin bir pargasidir. Insan, tarihin her déneminde, inanip baglandigi Tanrisi’na
sevgisini gostermek istemistir. Bunun i¢in ¢ok ¢esitli yollara bagvurmustur. Kimi zaman
Tanr1’ya hediyeler ve kurbanlar sunmus, kimi zaman kutsalla biitiinlesme ayinleri
diizenlenmis, kimi zaman da dua ve methiyelerle Tanrisi’nin hosnutlugunu kazanmaya
calismistir. Bunlarin hepsi de ibadet kavraminin iginde yer alan olgulardir. Kisacasi
insan, Tanr1’ya kars1 sevgi ve saygisini dile getirme yolu olarak ibadeti se¢mistir.

Allah sevgisi ile ilgili olarak Kur’an’da sunlari tespit etmemiz miimkiindiir:

“Allah onlari, onlar da Allah’1 sever.”'¢
“Ey Muhammed deki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun, Allah da sizi sevsin

, - 137
ve glinahlarinizi bagislasin.”

“Allah ¢ok tevbe edenleri de sever, ¢ok temizlenenleri de sever.”'®

Goriildiigii gibi Kur’an Allah’in kullarina olan sevgisini bu sekilde dile
getirmektedir. Zaten Allah'in, insani, akil ve idrak cevherine sahip bir varlik olarak
yaratmasi, onu diger varliklardan iistiin kilmasi, ona ¢esit ¢esit nimetler vermis olmasi,

onu bu diinyada bir mana i¢ine oturtmasi kuluna sevgisinin isareti sayilabilir.

"**Nahl, 18.

135 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta, 2002, 5.95.
% Maide , 54.

137 Al-i imran , 31.

138 Bakara , 222.
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Insanin Allah’1 sevmesine gelince; bu noktada Gazali’nin goriislerini soyle
Ozetleyebiliriz:

Gazali’ye gore, gercek sevgiye ancak Allah layiktir."”® Allah sevgisinin esasim
da O’nu bilip anlamak olusturur. Ciinkii muhabbet marifetin meyvasidir, ondan sonra

gelir.'*?

Mutlak surette giizel olan sevilir. Biitlin sifatlariyla mutlak olan Allah, aym
zamanda “Mutlak Giizel”dir. Ciinkii Gazali’ye gore Allah her seyiyle tam bir kemalat
icindedir. Essiz ve miikemmel bir varlik olarak sevilmeye en layik olan O’dur. Her ¢esit
kemal, yiikseklik, miitkemmellik sevilir ve ona ulagilmak istenir.'*!

Gazali, kulun Allah’a sevgisinin isareti olarak, kalp ve dil ile Allah’1 hatirlayip,
O’nun yiiceligini diistinerek Allah’1 zikretmeyi One siirer. Dolayisiyla Gazali, sevgi
kuvvetlesince, sevgilisinin etrafinda bulunan her seye etki ettigi diisincesindedir.'*
Yani buradan su sonucu ¢ikarmamiz miimkiin olabilir: Allah’1 seven, O’nunla ilgili her
seyi sever. O’nun emrini, taatini, kitabini, peygamberini... vs. Dolayisiyla insan Allah’a
sevgisini gostermek ister ve biitiin kalbi ile O’na y6nelir. Bu yonelisin vasitasi ise ibadet
olmaktadir. Bu bakimdan ibadet i¢in “Allah sevgisinin bir gostergesidir.” denilebilir.

Ibadet, kisinin ruhunda dini bir atmosfer olusturur. Bu ruh halinin tekrar tekrar
yasanmasiyla dini suur insanda koklesmeye baslar. Dini bir hayat tarzinin benimsenip
kisilikte yapilanmasi, siirekli yenilenen ve tekrarlanan dini tecriibelerle, yani ibadetlerle
gerceklesir. Ibadet bir yoniiyle de bir itaat davranisidir. Tanrisina goniilden bagimlihigin
suuruna ulagmis insanin, igtenlik, siikran ve minnettarlik duygulart icinde O’na
yonelisini simgeler. Ibadetle insan, iistiin bir varhik tarzina ve yasama modeline
¢ikmaktadir.

Tanrr’yla kurulan bir bag olan ibadet kavramini, sadece bir emir ve yasaklar
zinciri olarak gérmemek gerekir. Elbette ki insanin ibadetle sorumlu tutulmasi, Tanrisal
alanda, kullugun bir gostergesi olarak kabul edilmistir. Ancak sunu unutmamak gerekir
ki, biitiin ibadetlerin yasanilan hayata dair sonuglar1 da vardir. Bagka bir deyisle, Allah,
insan1 bosuna olacak herhangi bir kusur ile sorumlu tutmamistir. Neyi emretmisse,

muhakkak onun bu diinyaya yonelik bir sonucu olmustur. Ornegin dua kendini ifade

etme, yardim gorme; namazin baglanma, planli olma, ahlakli olma... vs; orucun, yeme,

1% Gazali, Thya, IV, s. 534.
0 Gazali, Thya, IV, s. 545.
! Gazali, ihya, IV, s. 550-551.
"2 Gazali, fhya, IV, s. 596.
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igme ve nefsin diger arzu ve isteklerinden uzak durma; zekat ve sadakanin miilk edinme
ve sahip olma gibi ihtiya¢ ve arzular1 diizenlemede etkileri oldugu goriiliir. Bir biitlin
olarak ibadetler giicliiklere katlanma, kisiligini gelistirme, zorluklarla miicadele etme ve
kendini agma ile sonuglanan bir olgunlasma olarak deger kazanir.

Varliklar hiyerarsisinde en iist sirada yer alan insan'®, Allah ile kurdugu ibadet
iliskisi sayesinde metafizik aleme acilmakta, Allah’a yakinlagmaktadir. Boylece ruhani
yonelis ve olgunlagsmanin en iist sinirina ulagarak, kendi varligiyla Allah arasindaki bagi

tamamlamaktadir.

2.1.1.ibadette Biling ilkesi

Ibadetler kendileriyle varilmak istenen hedeflerin bilinip, bu amaglara ulasmak
tizere suurlu bir sekilde yasandiklari nispette deger ve anlam kazanirlar. Cilinkii ibadetler
sadece sekli ve zahiri kurallardan ibaret degildir. Bu itibarla ibadetleri, bicimsel
yaklagimlaria ilaveten, Allah ile i¢ten kurulan, toplumsal ve ahlaki boyutlar1 olan bir
diyalog olarak ele almak miimkiin ve hatta gereklidir.'"**

Allah’a inanc1 ve bagliligi simgeleyen biitlin davraniglar ibadet olarak
isimlendirilir. Ibadet, bir anlamda, Tanr1yla kurulan tabiatiistii iliskinin goriiniir halidir.
Ibadet, anlamina uygun bir niyetle yerine getirilirse bir anlam tasir. Yerine getirilen her
ibadet, ferdin bazi egilimlerini asip geride birakmasi, buna karsilik diger bazilarinin da
giiclenip gelismesi ile sonuglanir. insan tabiatindaki iyi yonlerin gelisip olgunlasmasini
doguran ibadet, igsellestirilerek yapilan ibadettir. Ornegin, namazin kotii ve igreng
seylerden kisiyi vazgecirme'* giicii ve etkisi vardir. Fakat anlamina uygun ciddiyet ve
dikkatle yerine getirilmediginde, sekil olarak yapilmaktan baska sonug vermez.'*

Zaten ibadetin anlamindan bahsederken, ibadetin, insanin Tanri ile kurdugu
iligkiyi saglayan bir ara¢ oldugunu sdylemistik. Genel olarak dinlere baktigimizda, her
ne kadar bu iliski, farkli tasavvurlarla sekillendirilmisse de, sonugta ibadetlerin birtakim
kurallara baglanmis oldugunu gorebiliriz. Boylece ibadetler belli bir disiplin ve formati
gerektirmis olur. Bununla birlikte, ibadetin 6ziinden kopmamak ve 0ziinii yasamak

adma, ibadette aslolan mana, asla geri planda kalmamalidir. Ibadetin dziine yapilan

143 §
Isra 70.

1% Hiiseyin Certel, “Dini Yasayis A¢isindan Orug”, Tiirk Yurdu (Subat 1995), Cilt 15, Say1: 90, Ankara,

s. 50.

"> Ankebut, 45.
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temas bakimindan Kur’an’daki su ayet olduk¢a 6nemlidir: “Namaz sirasinda yiiziiniiziin
dogu veya batiya cevrilmesi bir dindarlik belirtisi degildir. Ancak Allah’a inanan,
kiyamete, meleklere, mukaddes kitaplara, peygamberlere iman eden, Allah sevgisi i¢in
malin1 muhtaclara dagitan, yetimlere, fakirlere, yolculara ve kendisine ellerini aganlara
yardim eden, namaz kilan, zekat veren ve bir soz verdikten sonra o sozii tutan,
hastalikli ve sikintili giinlerde ve musibetlere sabreden, adil olan ve Rabbinden

korkanlar dindarlardir.”"’

Bu sebepten, ibadet sekli bir tartisma konusu yapilmamalidir.
Yiiziin su veya bu tarafa cevrilmesi, ibadetin 06zii bakimindan hicbir 6nem
tagimamaktadir. “Dogu da Allah’indir, Bat1 da. Onun igin, ne tarafa yonelirseniz
yoneliniz, Allah’mn yiizii iste o taraftadir.”'*® Bununla beraber, viicid vaziyetinin de,
zihnin yolunu tayin eden amillerden biri oldugunu unutmamaliyiz. Islam dini ibadet igin
belirli bir yon se¢misse bunu cemaat veya toplumda aym fikir ve duygularin
belirlenmesini saglamak i¢in yapmuistir. Genellikle ibadet sekli hem toplumsal esitligi
yaratir ve gii¢lendirir, hem de ibadet edenler arasindaki makam, mertebe veya irk
{istiinliigii gibi duygu ve ayrimlari ortadan kaldirmaya ¢alisir.'*

Ibadet, insana hayat, anlayis, isitme ve gérme gibi cesit gesit nimetleri bahseden
Allah’tan baskasina yapilmasi caiz olmayan bir boyun egistir. Ibadet kavraminin esasi
kisinin yiice bir varligin yiiceligini kabul edip, O’na bas egmesi, sonra O’nun karsisinda
her tiirlii isyan ve direnisi birakip kendi hiirriyet ve isteklerinden vazgegmek suretiyle
O’na tam bir teslimiyetle boyun egmesidir."*

Biitiin ibadetlerin ilk ve en son amaci insan1 Allah’mn huzuruna gotiirmektir."!

Ibadette suur ilkesi, bir ibadetin gercek manasini ifade i¢in ¢cok dnemlidir. Insan
akil sahibi bir varlik oldugundan ona sorumluluk yiiklenmistir. Nitekim bu 6zelliginden
dolay1 insana, diger varliklara verilmeyen bir emanetin verildigini Kur’an soyle bildirir:
“Biz Kur’an-1 bir daga indirseydik, Allah korkusundan onu bas egmis, par¢a parca
olmus goriirdiin. Bu misalleri diisiinsiinler diye insanlara veriyoruz.”'>* “Biz emaneti

goklere, yere ve daglara sunduk; Onu yliklenmekten kagindilar. Onun sorumlulugundan

korktular; onu insan yiiklendi. (Bununla beraber onun hakkini tam yerine getirmedi)

147 Bakara , 177.

148 Bakara, 115.

19 fkbal, Age., s.130-131.

150 Yusuf el-Kardavi, ibadet, Anlami — Psikolojisi — Hikmetleri, Cev: Hiisameddin Cemal, istanbul, 1974,
s. 40.

! Bayraktar, Age., s. 9.

"2 Hagr , 21.
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¢linkii o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”'>® Bu ayetler, insanin kendisine biiyiik nimetler
verilmesine karsin basibos birakilmadigini, c¢ok biliyiikk sorumluluk aldigim
gostermektedir. Akil sahibine diisen ise, bu sorumlulugu en iyi bi¢imde yerine
getirmektir. Bunun da yolu ibadetten gecer.

Psikolojik a¢idan dua ve ibadet dogal bir duygunun belirtileridir. Bilgi edinme
acisinda bakildiginda da bunlarin murakabe ve diisiinceye benzediklerini sdyleyebiliriz.
Fakat dua ve ibadet en yiiksek derecesinde, soyut diisiinceden ¢ok {istiindiir. ibadet de
diisiince gibi belirli bir zaman ve ugrastan sonra elde edilen bir nesnedir. Yani bunun da
tahsili gerekmektedir. Ornegin dua veya ibadet, tabiat alemini gézlemekle mesgul olan
birinin zihni faaliyeti i¢in zorunlu tamamlayic1 olarak kabul edilmelidir. Dogay1
bilimsel agidan arastirmak ve gozlemek bizi Mutlak Hakikat’in hareketleriyle siki bir
temasta tutmaya yarar ve boylece, Mutlak Hakikat’e daha derinden niifuz etmemiz igin
ic basiretimizi keskinlestirir.">*

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde tefekkiire ve diisiinmeye davet edilen insan
icin Kur’an’da “Aklinizi kullanmiyor musunuz?” seklinde hitaplar bulunmaktadir.
Insana kabiliyet olarak bir akil kuvveti verilerek tefekkiire davet ediliyor. Allah’a
ibadette ve dini hayatimizda tefekkiir nemli bir unsurdur. insan tefekkiirii sayesinde
kendisine verilen sonsuz sayidaki nimetleri idrak ediyor.'”> Bu konuda Kur’an’i
Kerim’de soyle bildirmektedir: “Diledigine hikmet verir. Hikmet verilen kimseye ¢ok
hayir verilmistir. Bunu ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”'*® Tefekkiire bu kadar
Oonem verip mensuplarin1 daima diistinmeye ¢agiran bir din, elbette ibadet esnasinda da
boyle bir durumu arzu edecektir. Yani diisiinerek, anlayarak, bilerek ibadet etme, tam
bir yonelisle (akil ve ruh ile) Mutlak Varliga yonelme istegi her an var olacaktir.

Zaten biitiin ibadetlerin, biitiin sart ve yapilis bicimleri Allah’1 zikretme ve
dolayistyla O’nu suura yerlestirme fonksiyonunu icra etmesi gerekir. Mesela, ibadeti
adetten ayiran niyet, Allah’1 daha ibadetin baslangicinda hatirlamaktan baska bir sey
degildir. Bunun i¢in niyetsiz yapilan bir ibadet gergek ibadet sayilmaz."”’ Gazali de bu
hususta suurlu bir ibadet i¢in ilmi temel prensip sayar. O’na gore ibadet ilme tabi olup,

onun dali ve meyvasidir. Her ibadet ii¢ sey ile meydana gelir. Ilim, irade, kudret. Insan

133 Ahzap, 72.

3 fkbal,Age., s. 126-127.

13 yahdettin Basci, “Kur’an’a Gore insanin Yaratilis Gayesi”, Diyanet (Haziran 1993), Say1: 30.
13 Bakara, 269.

17 Bayraktar, Age., s. 10.
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bilmedigini irade edemez, dnce bir bilgi gerekir, istemeden de bir sey yapamaz, bunun
icin de irade gereklidir."”® Gazali’ye gore ibadetteki niyet de insanin, ibadeti bagkasina
degil, ibadeti yalmz Allah i¢in dilemesidir. Niyetin temel ilkesi ise Allah rizasi
kazanmak'*® olmalidir.

Ibadet bilincinin olusturulmasinda iizerinde durulmasi gereken bir husus da;
aslinda ibadetlerin sadece oteki alemde degil, bu diinyada da, toplum ve fert vicdani
olmak iizere, iki amaci gergeklestirdiginin'® farkina varilmasidir. Bu farkindalikla
hareket eden insan, benimsedigi inan¢ yahut kabul ettigi din ne ise, onun birey ve
toplum bazinda birtakim sonugclar iceren bir ibadet tarzin1 uygularken, daha duyarl ve
dikkatli olur. Ornegin Islam dinindeki, namaz, orug, zekat gibi ibadetler i¢in “Islam’m
Bes Sarti” denir ve sanki Islam sirf bu ibadetlerden ibaret gibi gosterilir. Bu da
insanlarin Islami dar bir manda anlamalarina sebep olabilir. ibadetler ve inancin, insan
hayatinin diger safhalariyla ilgi kurmasini dnleyebilir. Boylece de, ¢ogu inangli insanin
seklen ibadet yapmakla yetinmeleri sanki tesvik edilmis olur.'®" Oysa ibadetin 6ziiniin,
onun ruhunda sakli oldugu unutulmamalidir. Gazali de bu hususta ibadetlerin sadece
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerden ibaret olmadigini, insanlarin bunlara verdigi
onem kadar tefekkiir, sabir, comertlik, ahde vefa, dogru sozliiliikk, yetimleri gozetme,
fakirlere yardim, adaleti olma gibi Kur’an’in temel kavramlarina da 6énem vermesi

gerektigini ifade eder.'®

Hatta bunlarin ibadetin 6ziinden sayilabilecegini, asil ibadet
ruhunun bu ilkelere sadik kalmakla gerceklesebilecegini sOyleyebiliriz. Zaten ibadet sirf
sekil ve kaliptan ibaret olmayip, bu tiir ilkelerle derunilestirilebilmekte ve
i¢sellestirilebilmektedir. Insanlar, ibadetin &ziine, gercek manasina onu ancak bir biitiin
halinde yasadiklarinda vakif olabilirler. Bu da kiside ibadet suurunun olusturulmasiyla
miimkiin olabilir.

Islam dininde ibadetler zamanla ve mekanla kaynasmis durumdadir. Namaz,
orug, hac ve zekat gibi ibadetler bir disiplin icerisinde ve bilingli yapilmay1 gerektirir.
Nitekim disiplin ve diistinme giiciinden yoksun olanlar ve ergenlik ¢agina girmemis

olanlar sirf bu nedenle ibadetle sorumlu degillerdir. Bu durum dinin akla ve dengeli

olmaya ne kadar 6nem verdiginin bir gdstergesidir. Bunlarin yanisira diisiinmek, temiz

'8 Gazali, Thya, IV, s. 658.

1% Gazali, Thya, IV, s. 666.

190 Akkad, Age., s. 79.

'l Bayrakdar, Age., s. 7.

12 Basci, Gazali’de ibadet Kavrammin Felsefi Bir Tahlili, s. 18.
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olmak, yoldaki bir tas1 kenara kaldirmak, birisine gilizel bir s6z sOylemek, bir hayvani
doyurmak, verdigi sozii tutmak, calismak gibi davramislar da bir ibadettir. Bunun
bilincinde olan insan, kendini tiim evrene karst sorumlu hisseder, zararli seylerden
uzaklagir ve ibadetle hedeflenen amaclara ulasmis olur. Nitekim Allah sirf sekil ve kalip
olarak goriiniisten ibaret olan bir ibadeti degil, beraberinde ahlaki giizelligi getirecek
olanmi istemektedir. Goklerde ve yerde olan her varlik ibadetle Allah’a yakinlagsmaya

163

calismaktadir. ™ Ciinkii Allah, kdinat1 ve icindekileri bas1 bos yaratmamistir. Varolusun

mutlak bir gayesi ve anlami vardir.

2.1.2.ibadetle Sosyo-Politik Birlik Suuru

Ibadetin sosyal birlik suuru, onun toplumsalligini ifade eder. Ibadetin toplum
hayatinda ne denli 6nemli bir yere sahip oldugunu gosterir.

Ibadetin sadece fert degil, ayn1 zamanda toplum vicdanma yénelik oldugunu
daha dnce soylemistik. Bu bakimdan ibadetlerin sosyal birligi saglamalar1 ve bir toplum
suuru olusturmalari oldukc¢a 6nemli fonksiyonlaridir. Zaten insan dogal yapis1 geregi bir
toplum iginde yasama ihtiyaci duyar, bir toplumda dogar, o toplumda biiyiir, gelisir ve
onunla kaynagsir. Toplumun ruhuna ve vicdanma ortak olur. Ciinkii insan sosyal bir
varliktir. Ibadetlerinin de sosyal bir yénii olmasi, bu noktada, son derece normaldir.
Genel olarak toplumun birlik ve biitiinliigiinii saglayan, toplum dayanismasini olusturan
birtakim davraniglar vardir. Bunlar ayn1 zamanda ibadetin temelini olusturan ilkelerdir.
Ornegin yoksul insanlara yardim etme, verdigi sozii tutma adaletli olma, vatan ve millet
sevgisi gibi. Kur’an’in da insanlar1 bu tarz ilke ve davraniglara davet ettigi birgok ayetle
sabittir. Allah insanlar1 yapilis ve igerikleriyle farkli olan bircok ibadetle sorumlu
tutmustur. Dikkatlice incelendigi takdirde, bunlarin insanlar1 sosyo-politik suura
gotiiriicti birgok unsurdan meydana geldigi anlasilir.

Ibadetlerin topluca yapilmasi, ibadetin gercek amacma ulasmasinda etkili
yoldur. Zaten ibadet, igtenlikle ve diiriist bir sekilde yapildigi zaman toplumsal bir
mabhiyet tasir. Topluca yapilan ibadet, insanin sezis giiciinii olduk¢a artirir. Her ne
olursa olsun, Islam dininin ise ibadeti topluma mal etmek suretiyle ruhani tecriibe ve
tecellilere kazandirdig: toplumsal nitelige 6zellikle dikkat edilmelidir. Topluca kilinan

giinliik namazlardan, her yil yapilan hac ibadetine, Islam dininin diger ibadet

1 Ra’d, 15.



43

cesitleriyle, insan toplulugunun birlesmesi, toplanmasi ve uzlagmasi i¢in nasil genis
imkanlar sagladigim gérmek miimkiindiir.'®*

Sosyal biitiinlesme, dayanigsma ve yardimlasma bakimindan ibadetlerin her
birinin ayr1 bir 6énemi vardir. Topluca yapilan ibadetlerde insanlarin sezgi giicliniin
oldukga arttig1, manevi duygularin siddetlendigi ve iradelerinin ¢ok yiiksek bir seviyeye
ulastign psikolojik bir gercektir. Ibadetler aracilifiyla bir araya gelen insanlar ortak
tecriibeler gelistiren, ayn1 gaye ve idealleri paylasan bir topluluk olustururlar. Sosyal
baglar1 ibadetle kuvvetlenen insanlarin, insan kalabalig1 igerisinde bireysel benliklerinin
yerine kollektif ruh hakim duruma geger. Bireyler arasindaki ayriliklar 6nemli dlgiide
giderilir, esitlik ve kardeslik duygular1 gelistirilir. Ornegin Islam dininde zekat, sadaka,
kurban, hac gibi ibadetler vasitasiyla toplumun her kesiminde gii¢lii bir 6zveri yasanir,
sosyal dayanigma artirilarak toplumsal biitiinlesme gerceklestirilmis olur.

Sosyal iligkiler, toplumdaki maddi ve ahlaki sorunlarin ¢oziimiine yardimci
oldugu &l¢iide gii¢lenir. Islam dininde ise zekat, sadaka, orug, kurban, yardimlagsma gibi
ibadetlerin sosyal yardimlagsma ve dayanigsmanin toplumda yayginlagsmasinda, dnemli
bir yeri vardir. Ama bu ibadetlerin beklenen sonucu vermesi ancak o ibadetin 6ziine
temas edilerek gergeklestirilmesi ile olur. Gelir dagilimindaki farkliliklarin en alt
seviyeye indirilmesi ve servetin belli kisilerin ellerinde toplanmayip toplum geneline
yayginlastirilmasinda sosyal yardimlagmayt, birlik ve beraberligi tesvik eden ibadetlerin
rolii biiyiiktiir.

Dinin toplum biitinlesmesinde esasli bir ara¢c'® oldugunu sdylersek, dini
torenlerin bu noktadaki énemi kendiliginden ortaya cikar. Ibadetler, toplumsal agidan,
toplumun istikrar1 ve devamui i¢in yardim eden ve toplum dayanigmasini kuvvetlendiren

166
araclardir.

2.1.3.1badet Ahlak Qliskisi

Bilme ve kavrama yetisi ile diger varliklardan ayrilan insan, ilkin, eylemde
bulunan bir varliktir. Eylemde bulunan bir varlik olarak onu diger canlilardan ayiran
ozellik, insanin eylemlerini belirli ilkelere gore icra edebilme yetisine sahip olmasidir.

Insanin belirli ilkelere gére eylemde bulunabilmesi ise, akil sahibi olmasinin bir

1% {kbal, Age., s.129.
195 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, Istanbul, 1994, s. 341.
166 Donmezer, Age., s. 342.
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geregidir. Insan akil sahibi bir varlik olmasi nedeniyle, aklin1 kullanarak farkli eylemleri
segme kabiliyetine sahiptir. Alternatif eylemler arasinda se¢im yapabilme giiciine sahip
bulundugu i¢indir ki, insamin eylemleri 1iyi, koti, dogru ve yanhs diye
nitelendirilebilmektedir.

Ahlak, insanda yerlesmis bulunan bir karakter yapisina isaret etmekte ve
fertlerin iradi hareketleri ile ilgilenen bir alan olmaktadir. Zamana, toplum ve kiiltiirlere
gore degisiklik gosteren davranis yontemlerine karsilik ahlak, zorunlu ve degismeyen
davranis kurallarina isaret etmektedir. '¢’

Tam bir suur ile yapilan ibadetlerin, insan ahlakinin gelismesi ve giizellesmesi
bakimindan c¢ok 6nemli bir etkisi vardir. Ibadetin kime karsi ve nasil yapilacag
diisiiniiliirse, bu o6nem kendiliginden ortaya c¢ikar. Ahlakin yiikselmesine, ruhun
temizligine hizmet etmeyen bir ibadet, suursuzca yapilmis birtakim 6zel hareketler
demek olacagindan, béyle olan ibadetlerin bir kiymeti de yoktur.'®®

Esas itibartyla, inancin bir nevi koruyucusu ve gériintiisiidiirler. ibadetler, insan
olgunlastirir ve giinliik hayatinda bir diizen saglar. Ibadetler, biraz 6nce de bahsettigimiz
gibi, kalplere Allah sevgisi ve saygisim yerlestirir, kotii diisiincelerden uzaklastirir,
sorumluluk duygusunu artirip diiriistliige sevk eder. Ibadetini 6ziine uygun, ruhuna
temas edecek sekilde yasayanlar, yani ibadeti anlam ve ruh biitiinligl iginde
gerceklestirerek yerine getirenle, toplumca istenen, beklendik giizel davranislar1 da
gosterirler. Yani giizel ahlak ile donanirlar. Dolayisiyla ibadet ahlakiligin bir boyutu
olmus olur.

Ibadetlerin konusu ve unsurlarina baktigimiz zaman, onlarin giizel bir ahlaki
olusturmak icin gerekli olan insan sahsiyet ve iradesini gelistirici Ozelliklere sahip
oldugunu'® gorebiliriz. ibadetler iistiin varlik olarak yaratilmis insanin degerini daha da
yiikseltir, ahlakini gelistirir. Insan, Tanrisiyla bagini kurdugunda, devamli olarak
kendini tanrisal otorite altinda hissedeceginden, bu durum, onda hem kétii duygularin
gelismemesine, hem de kendisini sorumsuz hissetmemesine neden olur. Kisi her
hareketinde Allah katinda sorumlu oldugu igin insanlar1 kirmak, kot soz ve
davranislarda bulunmak, adaletli ve diiriist olmak gibi ahlaki tavirlar1 kendiliginden

sergileyecektir. Elbette, bu davranislarin siireklilik kavramiyla da gelistirildiginde

167 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 1992. s.12.
1% Olgun, Age., s. 14.
1% Bayrakdar, Age., s. 22.
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ahlakin gelismesi olay1 kendiliginden gelecektir. Tabii ki boyle fertlerin olusturdugu
toplumlarda her agidan daha verimli ve mutlu olacaktir.

Allah ile insan arasindaki iligkiyi incelerken, Allah kavraminin ahlaki bir nitelik
tasidigini, bu nedenle Allah ile insan arasindaki iliskinin de ahlaki olmasi gerektigini
ifade etmistik. Bir baska deyisle Allah, insana kars1 ahlaki bir bigimde hareket eder. Bu,
O’nun adaleti ve iyiligi geregidir. insanin da buna ahlaki bir sekilde karsilik vermesi
gerekir. Insanin Allah’a kars1 ahlaki davranip davranmamasi ise dinin &ziinii teskil

170 jste insanin da Allah’a kars: ahlaki olabilmesi ve davranabilmesinin tek yolu

eder.
vardir, o da ibadettir. Ibadeti i¢sellestiren, yani ibadeti sekil, mana ve ruh biitiinliigii
icinde yasayan, o ibadetle hedeflenen davranisi veren insan ahlakiligi yakalamis
demektir.

Yine ahlaki birer kriter olarak kabul edebilecegimiz iyilik ve dogrulugun elde
edilmesinde, ruh ve beden sagliginin korunmasinda, fert ve toplumun fikir kuvvetinin
I jlerlemesinde daha bunlar gibi pek ¢ok giizel niteligin ve davranisin kazamlmasinda
ibadetin rolii ¢ok biiytiktir.

Ibadet ferdin vicdaninda kendini bir denetleme sistemi kurar. Biitiin ibadet
alanlarinda, koti aligkanliklarin ortadan kaldirilmasi ya da en alt seviyeye diisiiriilmesi
yoniinde giiclii sosyal etkiler vardir. Bu duruma goére 6rmegin kilinan namaz, tutulan
oruc... vs. kisiyi ve toplumu kétiilikkten alikoyamiyorsa, bu, kisilerin bilingsizligi,
samimiyetsizligi ve o ibadeti igsellestirememis olmasindan kaynaklanir. Bilingli ve esas
manasina uygun yapilan ibadetten alinacak her sonug, insan ve toplumun, ilerleme ve
gelisme basamaginda bir adim daha yiikselmesini saglayacaktir.

Biitiin dinler, insanlarin ahlakini yiikseltmeye calismislardir.'”

Ahlak, dinin tamamlayic1 kismuidir. Biitiin din ahlak i¢indedir ve insanin ahlaki
hareketine baghdir. Ibadet; iki yonlii cephesi olan bir olgu olduguna gére, cephelerden
birinde Allah, sinirsiz ihsan sahibi, merhamet sahibi, iyiligi sonsuz, bagislayici ve
affedici bir tanr1 olarak karsimiza ¢ikar. Allah insana karsi o kadar liitufkar davranmakta
ve ona o kadar nimet ve ihsan gostermektedir ki insanin bunlara verecegi bir tek dogru

cevap vardir. Allah’in yaptig1 seyler insan i¢in yalniz bir tek cevabi zorunlu kilar. Bu

tek cevap, Allah’n verdigi biitiin nimetlere tesekkiir yahut siikretmektir. Siikiir, Allah’in

170 Izutsu, Age., s.218.
"I Olgun, Age., s. 14.
172 Nurettin Topgu, Islam ve Insan, Istanbul. 1969, s.15.
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baslattig1 iyiligin insan tarafindan karsihigidir.'”*Yapilan iyilige karsilik vermek, ahlaki
bir davramstir. Insanin tanrisina siikretmesinin yolu ise ibadetle olur.

Tanr’ya inandigin1 ve O’nun buyruklarimi yerine getirdigini sanan birgok
kisinin ahlak ilkelerini hice saydig1 az goriilen olaylardan degildir. Zamanla bir
aligkanlik haline gelen dini gorevlerin yerine getirilmesi ile ahlaki duyarsizlik, yan yana
ve belki de psikolojik hig¢bir rahatsizliga sebep olmadan yiiriiyebilmektedir. Fakat boyle
bir aliskanlik i¢inde olan insana “inancina gore yasayan tutarli bir dindar” demek
miimkiin degildir. Bradley’in dedigi gibi “dindar olan bir kimse eger davranislarinda
ahlakli degilse ya sahtekardir, ya da batil bir dine inanmaktadir.”Bir insan, hem dindar
hem ahlaksiz olamaz. Dindarlik, Bradley’e gore, mahiyeti itibariyla dindarca, yani
ahlakli olarak yasamay1 gerektirir.

Kisacasi, gercek dindar, hayatin olgu, ahlak ve inan¢ boyutlarii goren ve
yasayan insandir. Inan¢ boyutu; onun kisiliginin en kii¢iik ayrintisina kadar sinmis
durumda olup bu boyut, onun goéziinde, en az diger boyutlar kadar gergektir. S6z konusu
boyut, onu Oyle bir konuma gotiiriir ki, orada o, baskalarinin belki sadece “ahlaki”
dedikleri seyi, iman hayatinin ayrilmaz bir parcasi olarak goriir, takdir eder ve yasar.
Dolayisiyla, onun ahlak hayati, ayn1 zamanda, onun ibadet hayatinin merkezini teskil
eder.'”

Ibadet, gergekten yasanirsa bir anlam ifade eder. Yoksa yalniz camide kulluk
yapmak (ibadet), belli bir ayda orug tutup, Ote tarafta ahlak dist davranmak, bu, ne
Allah’1 tanimaktir, ne de gercekten dindar olmaya yeterlidir. Allah’a muhabbetle ve
gontl alcakligr i¢inde boyun egip baglanmadik¢a kulluk yapilmis olmayacagi gibi,
insan, kotii huylardan, kotiiliiklerden de siyrilamaz. Halbuki ibadetin asil maksadi
budur.”Ey iman edenler, nefislerinizin diizeltilip gelistirilmesinden sorumlusunuz.”'”
Demektedir. Nefsin diizeltilip gelistirilmesi, kalbin saflastirilmasinin, niyet ve maksadin
daima iyiye kullanilmasinin sebebi ve bunlar da hem insanligin genel karakterleri, hem
ahlakliligin temelleri, hem de kullugun sartlaridir. Bu yoldaki biitiin didisme ve
ugragmalar da ancak insanin kendisi i¢indir, yoksa Allah’in kimsenin kulluguna ihtiyaci
yoktur. Nefsi iyilestirme ve giizellestirme, kalbi saflastirma ve niyet ve maksadi daima

iyiye kullanma isi ise ancak ve ancak akil isidir. Ornegin, namazi surf sekil olarak degil

' Tzutsu, Age., 5.219-220.
' Aydin, Age., s.329.
1> Maide, 105.
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de, sadece disa bagh kalmayip ice gegmek, tam bir dislince ile yalniz Allah’a
baglanarak, 6ziine uygun gergegi tam bir sezisle kavrayarak yasamak, iste ihsan boyle
bir uygulamadir.'”®ibadetimiz, yani kullugumuz, biitin hareketlerimizde gériilen bir
hadisedir.'”"Yani ibadetler, inang, ibadet ve ahlak alami olarak, bir biitiin halinde
yasanirsa bir anlam tasir.

Ahlak, bi¢imsel olarak belirli hareketlerin anlamsiz bir sekilde otomatik olarak
yapilamas1 degildir. Ibadetlerin bizi ahlak alanina gétiirdiigiinii sdyledik. Ancak
zamanla birer otomatik hareket haline getirilen, bir takim sekil degismesi olarak
yansitilan ibadetle, gercekten Allah’in arzuladigi ahlak alanina girmek miimkiin
gozilkmemektedir. Nurettin Topcu’nun ifadesiyle el, ayak, bas, beden hareketlerinde
maharet dindarligin sartt olmamali, bunlar dinin esasin1 olusturmamalidir. Dini haya,
ruh ve manasiyla bir biitiin halinde yasanirsa, ancak aslini ifade eder. Ornegin, namaz,
insanda meydana getirmesi gereken davranig degisikligi, ruh hali ve ahlakiligi
yaragsmadiktan sonra, elbette sekilde yasanmis diizgiin bos bir yorgunluk olarak
kalacaktir. Yahut birlik ve kardeslik, merhamet, esitlik, paylasma, hosgorii, diiriistliik
gibi insanilige yakisan ahlaki davranislar1 dogurmayan hac, bedensel olarak bir mekan
degisikliginin 6tesine gecemeyecektir. Allah, boyle bir ibadet anlayigini emretmemistir.

Allah ile kullar arasinda karsilikli sartlara dayanan bir antlagsma seklinde yazili
sO6zlesme akdi ile biiyiik bir Rahmani ahlak vardir. Allah’in merhameti o kadar sonsuz
ki, rab olmasindan dolay1 kendi haklarin1 bize vazife olarak sadece emir verecek yerde,
bizlere de gecici olarak bagisladigi nimetler iizerinde miilkiyet ve haklar taniyor,
haklarimiz1 da kendi rahmetinin sorumluluguna aliyor. ibadet, kulluk, O’nun haklar1 ve
bizim gérevlerimiz.'”® Dolayisiyla Allah’in ahlakiyla ahlaklanma her insamin en biiyiik
sorumlulugu olmaktadir. Bu ise ancak manasina uygun, gosteristen, yapmacikliktan
uzak ibadet vasitasi ile gergeklestirilebilir.

O halde sunu ifade edebiliriz ki, toplumlar icin din, ahlaktan baska bir sey
degildir. Ahlak insanlasmaksa, din insanhigmmzin da stine yiikselme iradesidir.'”
Dolayisiyla daha dnce ifade ettigimiz gibi tanrisal hitab1 anlama yolunda insan aklini

kullanmali, hedeflenen ahlakiligi tim boyutuyla yasamaya g¢aligmalidir. Zaten dinin

176 Cavit Sunar, “Namazdan Maksat Nedir?”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
1965, s.34.

"7 Topeu, Age., s.11.

'8 Yazr, Age., s.113.

' Topeu, Age., s.54.
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uygulama alan1 ahlaktir. Ideal insan olma, ancak ahlakilikle elde edilir. Bunu saglayan

yol ise, bilin¢li ve biitiinliik i¢inde gergeklestirilen ibadet ile olur.

2.1.4.ibadette Olcii

Hayat sayisiz davraniglardan miitesekkil oldugu gibi, bunlarin ¢ogunda da dini
duygular ve tecriibeler kok salmistir. Bazilar1 da bir defa yasanmis kutsal tecriibenin
tekrar1 olarak agiklanir. Tekrarlarla yeni ve derin anlamlar kazanir. Tekrarlarin
olusturdugu gelenek bazen dogru yoldan uzaklasmaya da gétiirebilir. Bu sebeple Kur’an
yiizeysel taklidi degil, daima dogru ve erdemli davranis1 vurgular. Islam’in ilk cemaati
kendine Peygamber’in davranisint Ornek almisti. Ancak Peygamber’in davranis
hikmetini anlamadan yapilan taklitler, ideal davraniglarin taglagsmasina ve
ruhsuzlagmasia yol agmistir. Bu sebeple Peygamber yolundan gitmek “ittiba” ve
“taklit” olarak ikiye ayrilmus; taklit yerilirken, ittiba éviilmistiir.'® Dolayisiyla ibadette
de taklitten kaginmak icin ibadeti biitiin suuru ve bilinciyle yasamak gerekir. Bu da
ancak bilgi sahibi olmak, arastirmak, sorgulamak ile miimkiin olabilir. Bu ag¢idan
ibadetin temelinde, ilmin ve bilgi sahibi olmanin yattig1 sdylenebilir. Gazali de ilmi
ibadetten dnceye koymus, ibadette 6l¢iiyii saglayan kriterleri niyet, ihlas ve takva olarak
tespit etmistir'™'.

ihlas'* ve samimiyet kisinin Allah’a yaklasmasima vesile ve amellerin Allah
katinda kabul edilmesine de sebep olur. Insan bilingli diisiiniir ve her ibadetini Allah
icin yaparsa ihlasla ibadet yapmis olur. Bu sekilde yapilan bir ibadet az bile olsa,
hakikatte ¢ok ve gergek ibadettir. Boyle bir ibadet nicelik bakimindan az ise de nitelik
bakimindan goktur.'®® Samimilik, dindarliktan hi¢bir zaman ayrilmaz. Insan, samimiligi
kaybettigi anda Allah’tan uzaktadir. Samimilik, kendi ruhunun derindeki yasayisini
hareketleri ile ve biitiin iradesi ile takip etmek demektir. Ibadette samimilik, tanr1 ve
insanin kendine kars1i samimi olmasidir. Blondel diyor ki, “Her giinah affedilir, yalniz

1% Dolayist ile islam’1 bir takim sekli

nefsine kars1 samimiyetsizlik giinahi affolunmaz.
kurallarla donanimli 6lii bir din goriiniimiine diistirmemek, onun ruhlara gida veren

dinamik, ahlak ve ibadet igselligini hedefleyen bir din oldugunu gostermek, ancak,

180 Sarik¢ioglu, Age., s. 94.
81Basc1, Age.,s.65.

'82 Gazali, ihya, C:4, 5.681.
'8 Basci, Age.,s.69.

"% Topeu, Age., s.17.
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ibadetlerin sekli olarak deg§il ruh ve mana biitiinliigli i¢inde yasanip, o ibadetle
amaclanan davranis degisikligi bireylerde olusturularak miimkiin olabilir.

Ibadette 6lgiiyii kuran bir bagka ilke de takva ilkesidir. Gazali takvay1 “korkmak,
itaat ve ibadet, kalbi giinahlardan temiz tutmak “anlamlarinda almistir. Esas olan
takvanin giinahlardan sakinma oldugunu kabul ederek, ibadetin degerinin ancak takva
ile iistiin olacagina inanir ve Kur’an’dan ayetler verir.”Siiphesiz Allah takva sahipleri ve

iyilik edenlerle beraberdir.”'® “Allah takva sahiplerinin dostudur.”'®® «

Stiphesiz sizin
Allah katinda en serefliniz takvaca en ileri olanmnizdir.”'®’ Dolayisiyla Gazali, diinya ve
ahiret mutlulugunun takvada gizli oldugunu, ibadetlerin de takva ile deger kazanacagini
ifade eder.'®

Ibadette 6lciiyii saglayan bir baska ilke de devamlilik ilkesidir. Ibadetin az olan
fakat siirekli olan1 makbuldiir. Belli bir program igerisinde siireklilik gosteren ibadet
uygulamasi, fertte bir i¢ disiplinin olugsmasina ve iradenin gli¢lenmesine imkan verir.
Ibadette siireklilik ibadetin icsellestirilmesinde bir basamaktir.

Gergek ibadeti yasayabilme Olgiilerinden biri de ibadette denge unsurudur.
Ibadet, Tanr ile insan arasindaki bir bag ifade eder ve bu bag birtakim kriterlere,
niteliklere sahiptir. Onemli olan ise, bir biitiin halinde onu yasamaya c¢alismaktir. Yani
ibadetin hem bireysel ve sosyal anlaminin, hem de diinyevi ve eskatolojik anlaminin
farkinda olarak hareket etmek gerekir. Boylece insan, hayatinda ibadet dengesini
kurabilir. Yine bunun da temelinde bilgi sahibi olmak yatar.

Zaten ibadette esas Allah’a ruhen, kalben ve cismen teslim olmak, O’nu
anmaktir. Biitlin ibadetler her yoniiyle Allah’1 anma vasitalaridir. Kur’an’da bu soyle
dile getirilir: “Siiphesiz Ben Allah’im, Ben’den bagka tanr1 yoktur. Bana kulluk et ve
Beni zikir i¢in namaz kil.” (Ta-ha/14) Boylece insan, tam bir baglilik ve igtenlikle, sevgi
ve saygiyla Allah’t anmaya cagrilir. Bu da ibadette bir 6l¢ii tespit etmemizi saglar:
Ibadette temel unsur, asiriliga kagmadan, sonsuz sevgi ve samimiyetle, bilgili ve suurlu

olarak Allah’a yonelmektir.'

185 Nahl, 128.

18 Casiye, 19.

"7 Hucurat, 13.
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2.2.Dua

Allah ile insan arasindaki iletisimi saglayan unsurlardan birisi de duadir. Dua,
kisaca Allah ile irtibata gegeme, iletisim kurma, O’na si@inma, kulun Allah’a yalvaris
ve yakarisi, Allah’in yiiceligi ve kudreti karsinda kulun aczini ifade etmesi, Allah’tan
sevgi ve tazim duygularn ile affini, Litfunu ve yardimmi dilemesi seklinde tarif
edilebilir.

Din duygusu ekseriya dua ile ifade olunur. Dua, din duygusu gibi tamamen ruhi
bir hadisedir. Halbuki, ruhi alem, teknigimizin varamadigi, niifuz edemedigi bir
yerdedir. Dua ruhun i¢ aleme dogru bir gerilimine benzemektedir. Duay1 ruhun Allah’
yukselisi seklinde de tarif etmek miimkiindiir. Hakikaten dua, insanin goériinmez bir
varlikla, mevcudatin yaratis1 ile fikren ve hissen miinasebete ge¢mek icin yapilan
gayreti temsil eder. Ezberlenmis, basit formiillerden uzak olan dua, suurun Allah
diisiincesi ile kendinden gectigi mistik, esrarli bir haldir. Basit ve sade insanlar, Allah’1
giinesin sicaklig1 ve bir ¢igegin kokusu gibi tabii olarak hissederler. Iste bunun icindir
ki, dua, en yiiksek ifadesini, zekanin karanlik gecesine dogru atilan bir agsk hamlesinde
bulmaktadr.'*’

Dua, alcak gontlliiliigiin dorugundaki bir ruhun diga varan goriintiisiidiir.
Insanlik ruhunun o biiyiik ruhani merkezi, evrenin sirlarla yiiklii diinyasina ucusudur.
Duayi, asil geldigimiz yer ile bizim aramizda dogal bir baglanti kurucu olarak idrak
etmek ve onu, varligimizin olusumunda etkin olan herhangi bir faaliyetimiz gibi kabul
etmek zorundayiz. Dua, ayn1 zamanda dua eden bireyin yasadigi toplumsal hadiseleri,
sorunlar1 ve c¢ikmazlari da kapsamasi bakimindan, toplumsal bir muhteva da
tagimaktadir. Bireyin, varolusunu, kendi varliginin cergevesinden disariya aktarmasi,
kiilli hakikat ile temas kurmasi anlamindaki hitapta sosyal dertler, istekler, ¢oziimler,
kolayliklar ve direngler istenir Allah’tan. Kendi varligini ve onu kusatan dogay1 ilahi
gergekler prizmasinda gergeklige ulastirma girisimidir bu. Insan ile tabiatin, Allah ile
cok koklii bir miinasebet igerisinde bulundugu bilincini siirekli bileyen, bu yoniiyle
evreni ve insani en derin yolla tanima ve bu bilgiden en giizel bi¢imde etkilenme
tarzinda disa yansir. Bu haliyle dua, kiymet verilen bir askin, sevilene karsi duyarh
olmanin ve sevmenin bir tecellisidir. Dua aym1 zamanda dua eden ile kendisine dua

edilen Varlik arasindaki iliskinin mahiyetini de belirtir. Allah’a dogru 6zel bir konugsma

10 Alexis Carrel, Dua, Cev: M.Alper Yiicetiirk, Istanbul,1967, s.27-28.
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bi¢imidir dua."”! “Kullarim benim hakkimda sana soracak olurlarsa, de ki, Ben onlara
pek yakimim bana dua ettiginde dua edenin ¢agrisina karsilik veririm.”'*?

Carrel’in ifadesi ile, “bizim, dua, istek ve askimizin cevabi genellikle yavas,
duyulmayan ya da isitilmeyen bir bigimde gerceklesmektedir. Duanin gergeklesme
yiizdesi de, istemedeki, yakarmadaki ruhi ve suuri yogunluga baghdir. Iste takdirin
heniiz mechuliimiiz oldugu, tedbirimizin de bir ise yaramadig1 zamanlarda, istemek eger
tim varligimizla, viicudumuzun zerreleri ile, ruh giiciimiizle ve samimiyetle biitlin
kuvvetimizi seferber ederek istemeyi gergeklestirebilirsek, bir mutlak isteyis olursak
onun cevabini mutlaka almak demektir.'”?

Insan gibi, duasiz toplum da bosluktadir. Dua etme duyarliligim yitirmis boyle
bir toplulugu timitsiz bir gelecek karsilayacaktir. Carrel’in dedigi gibi “ahlaki ve manevi
duygular bir ulusun faal unsurlar1 arasinda yer alir. Bunlar yok olusa yonelirse o ulusun
kesin ¢okiisii baglamis demektir.” Bu sebeple dua ihtiyacim1 kendinde o6ldiiren bir
toplum pratikte ¢okiisten korunabilecek unsurlara artik sahip degildir.'”*

Duada asil hedef kulun kendi durumunu Allah’a arz etmesidir. Yani Allah ile
kul arasinda bir iliskidir. Bu ise ancak iletisim ile olabilir. O halde kulun rabb’i ile
iletisimini saglayan en 6nemli araglardan biri de duadir.

Dua etmek i¢in sevgi hissi ile Allah’a yonelip kalbini O’na baglamak gerekir.
Uzun veya kisa olsun, sesli veya igten olsun, dua, bir ¢ocugun babasiyla konusmasini,
sohbetini andirmalidir. Suursuz olarak okunan disturlar, cansiz, ruhsuz formiiller
insanin Allah’a dogru atilisin1 sembollestirir. Bir is veya hareketle dahi dua edilebilir.
Vazife gorme, duaya esittir. Ispat edilmis gibidir ki, fikri ve zihni gelismeleri esit
olanlar arasinda karakter ve ahlaki deger ara sira dua eden kimselerde bile etmeyenlere
nazaran daha yiiksektir.'”

Dua sadece psikolojik bir rahatlama araci degildir. O insanin yaraticist ile
irtibata gecmesidir, onunla diyalog kurmasidir. Dua bir ibadettir, aksiyondur, yalvaristir,
yakaristir, hayata hazirlik icin bir ¢abalanmadir, gergegi idrak etmedir. Kisaca Allah ile

stirekli iletisim halinde olmak demektir.

1 pierre Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler, Cev:Sadik Kilig, izmir, 1991, s.2.
12 Bakara, 186.

193 Ali Seriati, Dua, Istanbul, 1999, s.125.
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Duanin belli bir zamani, sekli ve dili de yoktur. Onemli olan insanin iginden
geldigi gibi samimi sekilde dua etmesidir.

Ozetle dua; Allah, insan1 dinliyormus ve ona cevap veriyormus gibi gergeklesir.
Duanin etkileri bir hayalden ibaret degildir. Biitiin yaratiklar i¢inde ezeli ve mutlak olan
Allah’tir. Dua insanin din duygusu ihtiyacini giderir. Blinyemize gore degisen biyolojik
bir faaliyet veya diger bir ifadeyle ruh ve bedenimizin normal bir fonksiyonu gibi dua,
suur ve onun kendi muhiti arasinda, tabii miinasebetlerin saiki olarak tasavvur
edilmektedir."”

Islam dininde dua etmek cok kolaydir. Allah’a ydnelerek, kalbini O’na
baglamak yeter. Artik ne soylenirse sOylensin, samimiyetle, sevgi ile sdylendikge
duadir. Bazen dua so6zsiiz de olur, isle, hareketle olur. Yapilan is, hareket O’nun rizasina
uygunsa duadir. Dua bir yiikselisin ifadesidir siiphesiz. Cilinkii hi¢ kimse kendi gayreti
ile elde edebilecegi bir is i¢in dua etmez. Dua, giinliik yasamin {izerinde bir olaydir.
Ayrica dua edebilen insan giiclii insandir. Yapabilecegi her seyi yapmis, c¢alismis
¢abalamuis, yapilamayan yan bulmus, en giigliiye yonelmistir."’

Kisacast dua, insanin Allah ile iletisimini saglayan bir yoldur. Samimiyet ve
ictenlikle yerine getirildiginde en biiyiik ibadet olur. Dua ile birey ve toplum ahlaki
ylcelige ulagir. Zaten Mutlak Varligin gayesi de budur.

1% Carrel, Age., s.43.
"7 Beyza Bilgin “Dua”, Ankara Unv. ilahiyat fak., islami ilimleri Enstitiisii Dergisi, 2,Ankara, 1975,
s.70.
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SONUC

“Allah — Insan Iliskisi Acisindan Ibadet Fenomenolojisi” adini verdigimiz bu
calismamizda, ilk olarak insan, insanin varlik fenomenlerini, bu alemdeki yerini ve
amacini, Tanri, Tanri’nin Mutlak Varlik olarak insanin karsisinda yer almasini,
sifatlarini, alem ve insanla iliskisini, Tanriyla iliskisini ve ibadet olgusunun dogusunu,
ibadetin hedefini ve temel ilkelerini, ibadetin 6ziinii nelerin olusturdugunu, ibadetle
neyin amaglandigini, kisacasi ibadet fenomenini ele almaya ¢alistik. Bu kiiclik
arastirmamizin bizi su sonuglara ulastirdigini séylememiz mimkiindiir.

Insan, kendi varlik fenomenleriyle var olan, diger biitiin yaratiklardan iistiin bir
varlik olarak bu diinyaya gelmistir. Ciinkii o, akil ve idrak cevherinin sahibidir. Bu
nedenle insana “Ustiin Varlik” denilmistir. Sahip oldugu dini duygu ve diisiincenin
etkisiyle insan kendini Mutlak Varlik karsisinda bulmus, i¢inde bulunan bu dogal
egilimin anlam kazanmasiyla da O’na inanmis, sevgi ve saygi duymus, yiiceligi ve
kudreti karsisinda acziyetini fark ederek O’na teslim olmustur. Allah da insani ilahi
hitabina layik gérmiis, onu diger varliklar i¢inde “en serefli olan” kabul ederek, insana
sorumluluk ytiklemistir. Boylece kutsalin alanina giren insan, Tanr1 ile kurdugu bu bagi
ibadet olgusuyla somutlagtirmistir.

Ibadet insan igin dogal bir davranis, inangla hareketin kaynasma noktasi
olmustur. Ibadetin asil manasini ise tam bilinglilik haliyle Allah’1 anma olusturmaktadir.

Dikkatimizi ¢eken bir bagka sey ise ibadetin hem insan hayatinin timiini
kapsamasi, hem de insanin tiim varhigini kapsamasidir. ibadetin hem bu diinya ile ilgili,
hem de uhrevi hayatla ilgili yonleri oldugu gibi bireysel ve sosyal boyutlar1 da vardir.
Insan ise hem akli, hem ruhu ile ibadete tesvik edilmis, ibadetin her boyutuyla bir
biitiinliik saglayarak yaganmasi gerektigi belirtilmigtir.

Ibadetin &ziinii olusturan birtakim ilkeler vardir. Gergek ibadet ise ancak bu
ilkelerle saglanir. Ornegin Islam’da her insanin yapmasi istenen namaz, orug... vs.
ibadetlerin yani sira sosyal dayanisma, adaletli olma, tefekkdir, sabir, siikiir, ahde vefa
gibi birtakim ilkeler de vardir. Bunlarin hepsinin es zamanli olarak birbirine paralel ve
birbirlerini destekleyici sekilde yerine getirilmesi, ibadetin de 6ziine temas edilmesini,

insanin yaptig1 davraniglari i¢sellestirebilmesini saglar.
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Ibadette 6nemli bir diger husus da, devamlilik ilkesi olmustur. Az da olsa
ibadetin siirekli olan1 arzu edilmistir.

Ihlas ve samimiyet ise ibadetin bir baska niteligi olarak karsimiza cikar.
Taklitten uzak, ne yaptiZinin suurunda olarak, onun hikmetini bilerek, asiriliga
kagmadan yapilan ibadet, “Oziine uygun olarak yapilmistir” denilebilir. Iste ibadet
fenomenolojisi de bunu tespitte bize yardimer olur. Ibadetin 6ziinii agiklamak igin, tiim
olgulari, dinin genel prensip ve amacin1 da géz dniinde tutarak anlamlandirmaya ¢alisir.

Kisacasi ibadet, hi¢cbir zaman sadece bir inanma duygusu olarak kalmamus, tiirlii
sekillerde davranisa doniismiistiir. Ibadet, kendini ahlak alaninda gostermektedir.
Gergekten her boyutuyla ibadetin kapsamina giren insan, ahlakiligi de yakalamis
demektir. Allah’in kulundan muradi da budur. Ibadet, sekil, mana ve ruh biitiinligii
icinde yasanip, o ibadetle kulda hedeflenen davranis degisikligi yakalandiginda, iste o
ibadet i¢sellestirilmis demektir.

Dua ise Tanri ile insan arasindaki iletisimin farkli bir boyutudur. Dua, Tanr ile
konusma, O’na kendini agma olayidir. Tanri’ya kulun sevgisini, siikriinii dile getirme
aracidir. Dolayisiyla duada da, tipki ibadette oldugu gibi, ictenlik ve samimiyet ¢ok
onemlidir. Her ne sekilde olursa olsun yeryiiziinde samimiyet ve icten gelen bir
yakarisla yapilan duaya, Tanr1 higbir sekilde kayitsiz kalmamistir, muhakkak duanin
sahibine bir cevap vermistir. Dua, insan ruhunun Tanrisal alana temas etmesi, O’nunla
irtibata gecmesidir. Ask ve sevgiyle Tanr1’sina yonelen bir ruh, ister sekli ve metni, ister
baska tiirlii olsun, elbette O’nunla bir araya gelecektir. Iste, o noktay1 yakalamanin tek
formiilii vardir; o da igtenliktir. Dua ve ibadet, her ikisi de Tanri’ya duyulan ask ve
sevginin bir gostergesidir. Boylece dua ve ibadet yoluyla Tanrisiyla iliski kuran insan,
bu iligkisini biitiin hayat1 ve varligina yansitma firsatin1 bulmus, dini inancin1 somut bir

halde kutsalin alanina yoneltebilmistir.
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