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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

EVRENSELLIK BAGLAMINDA iLAHIiYAT FAKULTESI
OGRENCILERININ DiNi BiLGiYi KABUL STANDARTLARI
(ERZURUM ORNEGT)

Damsman : Prof. Dr. Niyazi USTA
2006 - SAYFA 129

Jiiri : Prof. Dr. Niyazi USTA
Doc. Dr. M. Zeki iISCAN
Yrd. Dog. Dr. Fazh POLAT

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini bilgiyi kabul
standartlarin1 belirlemek amaciyla yapilmigs olan bu arastirmada, ampirik bir yontem
benimsenmis ve bu nedenle 6grencilere konu ile ilgili sorular sorulmustur. Calismanin
teorik zemini hazirlandiktan sonra ulasilan sonuglar yorumlanmustir.

Bu sonuglara gére Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde okumakta olan
ogrenciler hem mevcut dini algilayiglart dogrultusunda tutum sergilemekte hem de degisim

gercegini kabul ederek Kur'an'in yeniden yorumlanmasini gerekli gérmektedir.



ABSTRACT

MASTER THESIS

THE POINT VIEW OF UNIVERSALITY THE ADMISSION STANDARDS
OF THE RELIGIOUS KNOWLODGE OF THE STUDENTS OF THE FACULTIES
OF THE THEOLOGY
(THE MODEL ERZURUM)

Supervisior : Prof. Dr. Niyazi USTA
2006 - PAGES 129

Jury : Prof. Dr. Niyazi USTA
Assoc. Prof. Dr. M. Zeki ISCAN
Assist. Prof. Dr. Fazl POLAT

At this investigation that has been done to define the admission standards of the
religious knowlodge of the students of The Faculties of The Theology, empirical method
has been adopted and on this occasion questions in connection with the subject have been
asked to the students. After the theoretical part of the investigation the results have been
commented.

The invations have shown that some of the students of The Faculties of The
Theology have accepted the religion's comment in changing is necessity, some of them

haven't accepted.
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ONSOZ

Ulkemizde dini egitimin {iniversite seviyesinde verildigi kurumlar olmalari
itibariyle ilahiyat Fakiilteleri, hem toplumsal boyutta hem de ugras alanlari olmasi
sebebiyle dini boyutta sorumluluk tagimaktadir. Cagin degisen sartlarinin, insanlarin 6niine
yeni durumlar ¢ikarmasi dinin yasanmasi konusunda da bir takim problemlere kap1
aralamaktadir. Gelenegin sundugu ve hakim paradigma durumunda olan mevcut din
anlayisinin insanlarin 6niinii agici nitelikte olup olmadigi, ya da ¢agin degisen sartlarina ne
tiir oneriler sundugu Islam diinyasmin genelinde de hararetle tartisilan bir mevzu
durumundadir. Bu nedenle degisen sartlar dogrultusunda Kur'an'in yeniden anlasilip
yorumlanmasi, Islim'm bu ¢agmn insanlar1 tarafindan yasamlir olmasinin yolu olarak
goriilmektedir.

Dini bilginin iiretildigi ve bunun egitiminin verildigi kurumlar olan ilahiyat
Fakiiltelerinde okuyan ogrencilerin, bahsi yapilan bu durumu algilama ve yorumlama
diizeylerinin 6l¢iilmesi ¢alismamizda amaglanmis ve bu paralelde 6grencilere konu ile
ilgili sorular sorulmustur. Sormus oldugumuz sorulara 6grencilerin verdikleri cevaplar
1s51¢inda onlarm, dini bilginin kabuliinde ne tiir standartlar gelistirdikleri belirlenmeye
calisilmustir.

Calismanin teorik ve kavramsal ¢ercevesini olusturmak i¢in din-bilim iliskisine,
felsefede tartisildig: bigimiyle olmasa bile, dzellikle islam Diinyasi acisindan bakilmus;
Kur'an''m anlasilmasi ve yorumlanmasi c¢ercevesinde nass-olgu iliskisi, Kur'an'in
tarihselligi ve esbab-1 niizil konular1 ele alimmistir. Ogrencilerin gelenege ve modernlige
yaklagimlar1 da ¢alisma kapsaminda bulundugu icin yine Isldm diinyasi acisindan gelenek
ve modernizm kavramlar1 degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Yaptigimiz bu ¢alismada bizlere yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Prof.

Dr. Niyazi USTA'ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum - 2006 Havva EKINCi
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GIRiS

1. ARASTIRMANIN AMACI

Din-bilim iliskisi, Islam diinyas: icin, Hiristiyanlik kadar karmasik olmasa da,
blinyesinde problematik bir¢ok yonii barindirmaktadir. Dine sinirsiz bir alan tanima
cabalar1 ve kutsalin icine hayata dair her seyin dahil edilmesi, bu problemin cergevesini
olusturmaktadir. Kur'an'm kendi sdylemleri ile Hz. Peygamber'in siinnetinde dinin kapsam
alaninin ne olduguna dair bir kansikliga kaynaklik edecek herhangi bir referans
bulunmamasina ragmen, sonraki nesillerin Kur'an ve Siinnet yorumlar1 meseleyi karmasik
bir hale getirmistir. Gelenegimizde, her seyi din merkezli aciklama tavri ve dinin disinda
bilimsel ve insan tecriibesine dayali faaliyetleri yadsima, aslinda dini fonksiyonsuz
kilarken, gelenegi de hantal bir yapiya biiriindiirmiistiir. Ozellikle Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra meydana gelen degisim ve gelismeler, buna ilaveten Kur'an'la kopan
zamansal ve mekansal bag, Kur'an'in anlagilmasinda bir takim zihin karisikliklarina ve
zorluklara yol agmistir. Bu paralelde islam diinyasinda gelenekselci, yenilik¢i ya da
modernist olarak adlandirilan birgok egilim viicut bulmustur. Ozellikle Bat1 karsisinda
Islam diinyasinin geri kalmishigi, yeni arayislar igin itici bir saik olmussa da, bizce tiim bu
arayiglar ve Kur'an't anlama cabalari, birer entelektiiel aktiviteden ibaret olmayip pratik
hayatin zorlamas1 neticesinde varlik kazanmuislardir. Pratik hayatin zorlamasindan
kastimiz, Ortagag Arap diinyasinin tiim yapisal unsurlarini biinyesinde barindiran iki temel
kaynak durumundaki Kur'an ve Siinnet ile onlarin yorumlanip uygulanmasindan
miitesekkil Islam geleneginin, degisen sartlara cevap verir duruma getirilmesinde
Miisliimanlarin kars1 karsiya kaldiklar1 zorluk ve sikintidir.

Bu dogrultuda, dini bilgiyi iireten resmi kurumlar olmalari itibariyle Ilahiyat
Fakiilteleri, hayatin pratikleriyle ¢elismeyen bir din anlayisinin insanlara sunulmasi ve
boylelikle toplumun 6niiniin agilmasi noktasinda birinci derecede sorumluluk sahibidirler.
Kur'an ve Siinnetin muhtelif yorumlarindan ibaret geleneksel dini malumati, donuk birer
bilgi yumag: halinde tekrarlamak ve bunlar1 zihinlere yerlestirmek tarzindaki bir anlayisla
[lahiyat Fakiiltelerinin bu sorumlulugu yerine getirebilmeleri miimkiin degildir. Bu
fakiiltelerde iiretilen bilginin, toplumsal izdiisiimiiniin olmasi, diger bir degisle toplumun

pratikleriyle uyum halinde bulunmas1 bir zorunluluktur. Ortagag'a has bakis agilar1 ve
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sOylemlerle ne bugiinii anlamanin, ne de Kur'an1 yasadigimiz ¢aga tasimanin imkani
vardir. Dinin, etrafin1 ¢evrelemis ama kendi 6zlinden olmayan yerel nitelikli unsurlardan
arindirilmasi, bir bagka ifadeyle dine ait olanla olmayanin belirlenmesi ¢ok biiyiik 6nem
arz etmektedir. Iste biz bu calismamizda ilahiyat Fakiiltelerinde halihazirda verilen
egitimin, bu islevin yerine getirilmesinde yeterli olup olmadigini tespit etmeyi amagladik.
[lahiyat Fakiiltelerinde okuyan &grencilerin almis olduklari egitim kapsaminda dini ve
bilimsel bilgiye karsi tutumlarmin ampirik yolla belirlenmesi ¢alismanin 6ziinii
olusturmaktadir.

Bu paralelde;

—Ilahiyat Fakiiltesi 0Ogrencileri mutlak dini olan ile olmayanin ayirimma
varabilmektemidirler?

—Degisim olgusunu nasil algilamakta ve ona kars1 nasil bir tutum gelistirmektedirler?
__Kur'an'in ¢agin ihtiyaglarina gore yeniden yorumlanmasina yonelik diisiinceleri nelerdir?
_Geleneksel ve yenilik¢i din anlayiglarini nasil degerlendirmekte ve kendilerini bu ikisi
arasinda nerede gormektedirler?

__Insan tecriibesine dayali bilginin aliminda ne tiir bir tutum sergilemektedirlet?

__Dinin kapsam alanini tayinde tutum 6zellikleri nelerdir?

gibi hususlarda lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin genel egilimlerini tespite imkan
saglayacak bir dizi anket sorusu hazirlanmis ve bunlar Atatiirk Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi okumakta olan 6grencilere uygulanmistir.

2. ARASTIRMANIN ONEMI

Degisen diinyamizda dinin, bugiiniin insaninin ihtiya¢ ve problemlerine cevap
verecek tarzda yeniden yorumlanmasi bir zorunluluktur. Dini bilginin iiretimi ve bunun
topluma sunumunda sorumlulugun kendilerine diistiigii ilahiyat Fakiilteleri, hem bu
fonksiyonu isler hale getirmek, hem de degisen diinyanin saglikli bir degerlendirmesini
yaparak kendi biinyelerinde siirekli yenilenmek durumundadir. Buralarda verilen egitimin,
bu amaca hizmet edip etmediginin bilimsel olarak tespiti, kanaatimizce biiyiik bir ihtiyag
teskil etmektedir. Bu ihtiyacin kismi de olsa giderilmesine matuf olan ¢alismamiz, {1ahiyat
Fakiiltesi 0grencilerinin konu ile ilgili genel egilimlerini belirlemede ampirik bir yolu

kullanacak olmasi agisindan 6nem tagimaktadir.
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3. MATERYAL VE YONTEM

Calismamiz, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde okumakta olan 6grencilere
uygulanan bir anket ¢calismasina dayalidir ve bu ¢calismamizda 6grencilerin dini ve bilimsel
bilgiyi kabulde ne tiir standartlara sahip olduklarinin belirlenmesi amaglanmistir. Bu
paralelde Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin din-bilim iliskisine yénelik algilari, genelde
gelenek ve moderniteye, dzelde de geleneksel ve modern Islam ayirimina dair tutumlari,
Kur'an''m yeniden yorumlanmasini kabulle birlikte tarihsellige bakis acilari, Kur'an'in
yorumunda ne tiir dlciileri temel aldiklari, Isldm diinyasinin geri kalmishgini hangi
sebeplere baglayip care olarak neyi gordiikleri tespit edilmeye ¢alisilmis ve bu nedenle
teorik ve kavsamsal c¢ercevede din-bilim iliskisi, gelenek ve modernite kavramlari,
Kur'an'in anlagilmasi ve bu kapsamda nass-olgu iliskisi, tarihsellik kavrami, esbab-1
niizuliin Kur'an'in anlasilmasinda oynadigi rol ve bu roliin nass-olgu arasindaki bagin
saglikl bir bilgisini verip veremeyecegi ele alinmis ve tartigilmistir.

Anket kapsaminda, Ogrencilerin kisisel bilgilerinin elde edilmesini amaclayan
demografik sorular ve 6grencilerin "dini ve bilimsel bilgiye" yonelik tutumlarini dlgmeye
imkan saglayacak nitelikte sorular yer almistir. Demografik bilgiler ve anket kapsaminda
sordugumuz her soru, bagimsiz degisken olarak kabul edilmis, her bir sorunun birbiriyle ve
demografik bilgilerle iligskisi mukayeseli olarak degerlendirilmistir.

Calismamizin yontemi olarak anket temel alinmis ve istatistiki olarak elde edilen
veriler yorumlanmaya calisilmistir. Ancak, Sosyal Bilimlerde bu tarz ¢alismalarin ankete
dayandirilmast ve matematiksel sonuglarla belli kanaatlerin elde edilmeye calisilmasinin
bir takim handikaplar1 icerdigi artik yiiksek sesle tartisilmaktadir'. Ozellikle Weber'in
ortaya koydugu anlayic1 yontem, temasini insanin ve toplumun olusturdugu sosyal bilimler
icin ufuk acgic1 bir niteligi haizdir. Ciinkii ankete dayali calismalarda arastirmaci " ...( evet-
hayir, katiltyorum-katilmiyorum gibi cevaplarla ) yetinip durumlari agikladigini ve bilgi
edindigini diisiiniir. Bunlara kadar gegen zihinsel siireclerle ilgilenmez. Bu da her durumda
toplumsal gercekligin epeyce bir kismini cevaplarin ardindaki anlam siireglerini konu dist
birakmak olsa gerektir"> Bu nedenle biz, ankete dayali ¢alismalarin iginde barindirdig

handikaplarin farkinda olarak 6grencilerle yapmis oldugumuz yiiz yiize goriismelerle bu

' Adil Ciftci, Nasil Bir Sosyal Bilim?, Kitabiyat, Ankara. 2003.
% Ciftei, 5.150-151
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zaafiyeti gidermeye calistik. Goriismeler, sorulara verilen cevaplarda Ogrencilerin tam
olarak neyi kastettiklerini, sorularin genelini ve soru i¢indeki her hangi bir kavrami nasil
algilayip bu kavramlara hangi anlamlar1 ytiklediklerini ve sorular cevaplandirilirken ne tiir
saiklerle hareket ettiklerini tespite bir nebze de olsa imkan saglamistir. Dolayisiyla
istatistiksel olarak karsimiza c¢ikan ile Ogrencilerin kendi ifadeleri paralelinde olusan
sonuclar bir yorum faaliyeti ile mezcedilmeye ¢alisilmistir.

Sosyal bilimlerin ugras alan1 insan1 merkez aldig1 icin yapilacak her hangi bir
caligmanin sagliklt sonuglar vermesi, insana ait diinyanin c¢oziimlenmesini gerekli
kilmaktadir. Zira sosyal bilimlerde istatistiksel ¢alismalar konu aldigi insanin niyetini,
zihin siireclerini, duygu ve diislince evrenini de dikkate almak zorundadir. Bu gereklilik
nedeniyle doga bilimlerine ait yontemlerin sosyal bilimlere uygulanmasinin hem saglikli
hem de dogru olmadigi ciddi olarak tartigilmaya baglanmistir. Weber'in gelistirdigi anlayict
sosyolojinin 0zellikle din sosyolojisine uygulanmasi gerektigini ve ancak bu yolla sosyal
bilimlerin gelisip toplumun 6niinii agacak bir yapiya biiriinebilecegini sdyleyen Adil Ciftei,
anlayic1 yaklagimin kii¢iik bir uygulamasin1 kendi 6grencilerinin sinav kagitlar tizerinde
6rneklendirmistir.”

Sosyal bilimlerde uygulanmasi ongoriilen ve "anlama ve yorumlama"nin yontemi
olarak sunulan hermeneutigin ayn1 zamanda uzmanhigi zorunlu kildig1 kanaatindeyiz.
Calismamizda matematiksel verilerin dar ve kisir sonuglarindan siyrilabilmek igin
Ogrencilerin hem anket iizerindeki cevaplarini, hem de acik uglu sorularla miilakat
esnasinda dile getirdikleri beyanlarini, hermeneutik yapma iddiasinda olmadan, miitevazi
bir yorumlama ¢abasiyla bir arada degerlendirmeye gayret ettik. Yine bu paralelde,
ylizeysel de olsa hermeneutigin ne olduguna dair baz1 miilahazalar1 burada zikretmenin de
faydali olacagi inanacini tasimaktayiz.

Hermeneutik, XVII, yy’in ortalarina dogru Almanya’da ortaya ¢ikmis, basta kutsal
metinler olmak iizere, edebi ve hukuki metinlerin yorumuyla ilgili bir disiplinin adidir.*
Hermeneutik’in gelisimi, tin bilimlerine, doga bilimleri karsisinda verilen Oncelik ile

paralellik arzeder. Dilthey’in tin bilimleri kavrami ile kastettigi “tarihsel/toplumsal

3 Cift¢i, Anlayici Yaklasim ve Din Sosyolojisi I¢in Uzanumlari, Kitabiyat, Ankara. 2003, s. 145-258
* Zeki Ozcan, Teolojik Hermeneutik, Alfa Yay.,istanbul. 1998, s. 5.
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gercekligi konu alan bilimlerin timidiir. Tin bilimlerinin konulari, digtan verilmisg
fenomenler toplulugu degildir; aksine “i¢ gercekligin bizzat kendisidir.” Iste bu noktada,
tin bilimlerinin 6niinde, i¢ gergekligin objektif olarak nasil kavranacagina dair bir problem
durmaktadir. Dilthey, tin bilimlerinin sahip oldugu bu problemin, doga bilimlerine has bir
metot olan “agiklamac1” metot ile ¢oziilemeyecegini, kendi sistematigi icinde ancak genel
gecer bilgi elde etmenin miimkiin olacagina isaret etmektedir. Dilthey’in, tin bilimleri i¢in
oOne siirdiigii “anlama” kavrami, ayn1 zamanda hermeneutigin de 6ziinii teskil etmektedir..

Hermeneutik, kok anlammma Dbaglhh kalarak “yorum bilgisi” seklinde
anlasilagelmistir. Gegen ylizyilin sonuna kadar hermeneutik, bir yorumun kesin, ya da
bilimsel olarak kontrol edilmis kurallarin1 6gretmeyi vaadeden bir doktrin olarak kabul
edildi. Bu anlamdaki hermeneutigin amaci, yorumlayicit bilimlere, uygulanabilecekleri
yontemlerin verilmesidir. Hermeneutik, bu tarz yorumlayict bilimler i¢in “yardimci bir
disiplin” durumundadir. Gergek anlamda degil, 6znel anlamda bir bilim ve tekniktir.
Ciinkii onun, diger bilimlerden ayri, kendine has bir objesi yoktur. Kendisine anlam
yiiklenebilecek her sey, hermeneutigin konusudur. O, kavrayici bilimlere ¢ok genel bir
yaklagim ve bakis agis1 verir.’

Reformasyon’dan sonra reformcular kilise ile polemige girmisler ve kutsal
metinleri hermeneutik yontemle ele almaya baslamiglardir. Bundan 6nce, yani antik ¢cagin
hermeneutik anlayisinda “allegorik” yorumlama esastir. Allegorik yorumlamanin 6ziinde;
goziiken, ortada duran, siradan anlamin 6tesinde sakli, esas anlami agiga ¢ikarma amaci
yatar. Iste reformasyonla birlikte, bu tiir allegorik yorumlama da terkedilir. Nesnel, konuya
dogrudan yénelen bir yontem bilinci yesermeye baslar.” Tin bilimlerine yaptig1 vurguyla
Dilthey, bu bilimlere 0zgii yeni bir metot arayisina girmisti. Ama ondan Once
Schleiermacher, gramer ve yazarin psikolojisine dayanan genel bir anlama teorisi ileri
stirmiistiir. “anlama” tarihi bilimlerin kendilerine sectikleri bir yontem durumundadir ve

Schleiermacher’e gelinceye kadar, bu kavram iizerinde doyurucu bir agiklama

> Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, Cev: Dogan Ozlem, Paradigma Yayinlari, istanbul, 1999, s.
24,

% Ozcan, a.g.e.s. 5-7. H.-G.Gadamer, “Hermeneutik” Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar, der ve
¢ev. Dogan Ozlem, Ark. Yayinevi, Ankara, 1995, s. 12-13 )

" H.-G.Gadamer, “Hermeneutik” Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar, der ve ¢ev. Dogan Ozlem,
Ark. Yaymevi, Ankara, 1995, s. 12-13
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13

yapilamamustir.® Schleiermacher, bir metafizik kavrayistan hareketle, yasamanin
tekillestirici bir ilgi ile anlagilmasi gerektigini savunmustiur. Bu 6gretide dil’in rolii 6n
plana c¢ikmis ve yazili esere bagiml kalan fizyolojik yorumlamanin simnirlart asilmak
istenmistir. Schleiermacher’in, hermeneutigi, konusma, insanlarin birbirini anlamasi
zemininde temellendirmesi, hermeneutige yeni bir derinlik kazandirmistir. Oyle ki bu
arada bir tin bilimleri sisteminin dayanmasi gereken temeller de ortaya konulmus oluyordu.
Artik hermeneutik, tiim tarihsel bilimlerin temellerinde yatan zemindi; sadece teolojinin
degil. O ana kadar teologlar ve filologlar, hermeneutigi, sadece metnin dogmatik anlamini
ortaya c¢ikarmada arag olarak kullaniyorlardi. Oysa, Schleiermacher’le birlikte
tarihselcilik’e giden yol agilmistr.”® Schleiermacher’den 6nce, hermeneutik, kurucu metin
olarak adlandirilan, yazar1 olmayan metinleri anlamak i¢in kullaniliyordu.

Psikolojik yorumlama O&gretisi, Steinthal’de tin bilimlerinin dayanagi kabul
edilmistir. Ancak Dilthey’la birlikte psikolojik hermeneutik anlayisinin 6ziinii “yasant1”
kavrami olusturmaya baslar.'” Dilthey, anlamay:r “duyusal olarak verili isaretlerden
hareketle, ifadesi bizzat bu isaretlerden ibaret bir sey olarak psisik olan1 tanidigimiz siire¢

»II adlandirmaktadir. Yine o, “taslarda, mermerde, miizikal bi¢im verilmis seslerde,

diye
jestlerde, sozciiklerde ve yazilarda, eylemlerde, ekonomik diizenlerde ve anayasalarda,
ayni insan tini bizimle konusur ve bunlar agimlanmayi/yorumlanmay1 beklemektedir”
diyerek anlama siirecinin her yerde ortak niteliklere sahip oldugunu ifade etmektedir."
Dilthey, anlamanin, yasamin sabitlenmis goriiniislerinin mevcudiyetine yonelik olmas1 ve
bizim bunlara her ana donebilme imkanina sahip olmamiz durumunda, objektiflige
ulastiracak bir yéntemin varlik kazanabilecegine isaret etmektedir."

Soyle bir “anlama” tanimina ulasilmasi, imkan dahilindedir: “Anlamak, anlami
olan tasavvurlar diizenleyerek, bir form, bir anlam, bir anlamlandirma insa etmektir. Bir
214

seyi, bir durumu, bir fikri anlamak, onu akla uygun bir sistem icine yerlestirmektir.

Tasavvurlar, kavramlar araciligiyla yapilir. Kavram ise, zihin tarafindan izole edilen

¥ Ozcan, a.g.e.s. 7-8.

’ Gadamer, a.g.e. s. 14-15.
1 Gadamer, a.g.e. s. 15.

" Dilthey, a.g.e. s. 87.

"2 Dilthey, a.g.e. s. 87.

" Dilthey, a.g.e. s. 88.

" Ozcan, a.g.e. s. 107-110.
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hakikatin bir goriiniisiinii temsil eden bir fikirdir. Fikrin soyut olmasi, onun genel olusuna
sebebiyet verir. Anlamanin objektifligi de genel kavramlara dayanmasma baglidir.”
Anlama faaliyetinde, veriler arasinda iligki kurmak ve onlar1 diizenlemek seklinde iki
asama vardir. Anlama i¢inde kavramlari olusturdugumuz gibi onceden teskil edilmis
kavramlara da miiraccat ederiz.'®

Anlama faaliyetinde "i¢sel anlama" veya "yorumsal ilgi" temeldir. Ciinkii, bir seyi
veya bir kisiyi anlamak i¢in, i¢ anlamlarin mesajma kulak kabartmak gereklidir. Bu da
empatik bir yontemin kullanilmasiyla miimkiin olabilmektedir."’

Anlama faaliyetinin paradigmasi, sdylem ve diyalogtur.

Soylem: Diislincenin sozlii ifadesi, kisinin soézlii agiklamasi anlamina gelir. Bu
tanim, Tanrisal sdylemi dista birakir, ¢iinkii Tanr1 kendinden bagimsiz, objektif, en genel
zihinsel formlar olan iddialara, dolayisiyla diisiinceye sahip degildir.®

Insanlarim birbirlerini anlamasi, onlarin dile getirdikleri sdylemler vasitasiyla olur.
Anlamada ne kadar igsel siireclere dikkatedilirse edilsin, anlayan konumundaki kisi hep
disaridadir. Bu agidan bakildiginda anlayan konumundaki kisiyi anlama faaliyetinin igine
dahil eden dil ve sdylem olmaktadir.” Diyalogta, kars: tarafta her zaman bir sahis olmaz,
onun yerine bir metin ve metinde hazir bulunan bir baskasi olabilir. Bu durumda anlamanin
tek yolu hermeneutik olmaktadir. Ciinkii, metin vasitasiyla karsimizda duran, her tiirlii
deneysel ve akli kabuliin 6tesinde bir varliktir.”’

Metin: Dar anlamiyla metin, yaziyla tesbit edilmis sdylem demektir. Genis anlamda
ise, bir anlami olan, yazili ve sozlii ifadeler, tabii diinyanin biitiinii ve onu teskil eden tek
tek nesneler; onlarda etkin olan tabii kanunlar, kutsal metinler, dini hayatin yasanmasi
sirasindaki biitlin pratikler, hukuki metinler, riiyalar, sosyal olaylar, tarihi ve arkeolojik
belgeler, her tiir kiiltiirel eserler; insan davranislari, jestleri ve mimikleri metin kavraminin

icine girmektedir.*'

" Ozcan, a.g.e. s. 107-110.

1 Ozcan, a.g.e. s. 113.

' Cift¢i, Anlayicr Yaklasim ve Din Sosoyolojisi I¢in Uzanimlarz, s. 85
'8 Ozcan, a.g.e. s. 49-50.

¥ Cift¢i, Anlayict Yaklagim ve Din Sosoyolojisi I¢in Uzanimlart, s. 85
2 Ozcan, a.g.e.s. 113-117.

2 Ozcan, a.g.e. s. 67-70.
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Soylem ile metin arasinda soyle bir iligki vardir: SGylem ile metnin her ikisi de belli
bir amaca sahiptir. Bu amacin kesfedilmesi sdylemde muhataba diiserken, metinde
okuyucu bu gorevi listlenir. Okuyucu, diyalogtaki muhatabin yerini alan bir unsur olmakla,
metin anlasilmasinda birinci derecede ehemmiyet arzetmektedir. Diyalogta, konusan ile
muhatap kars1 karsiyadir. Yani belli bir baglam i¢cinde korunmalarinmi siirdiiriirler. Jestler,
mimikler, sdylemin durumu, cereyan etme tarzi gibi hususlar sdylemin amacinin agiga
cikmasina onemli bir role sahiptir. SOylem de zaten bu sartlar ¢ercevesinde anlamlidir.
Ancak metnin i¢inde bulundugu handikap, metin ile okuyucu arasindaki bagin kopmus
olmasidir. Yani, metnin gostermeye dogru referans1 durdurulmus gibidir. Iste bu noktada,
okuma fiilinin niteligi aciga ¢ikar, o da yorum vasitasiyla referans1 gergeklestirmektir.
Metnin, s6z ve s6z degisimi karsisinda bagimsiz bir konumu vardir. Bu bagimsizlik hali,
okuyucusunun, metnin anlamini askiya almasina, dolayisiyla onu diiz yaz1 ve yazarsiz bir
duruma doniistiirmesine yol agabilir. Bu takdirde metin agiklamasi, onun ig iliskilerinin ve
yapisinin ortaya konmasit demektir. Ikinci bir ihtimal de sudur ki; metni sdzlere
doniistiirlip, onu yasayan bir iletisim araci yapmaktir. Yapilan bu fiil ise, metnin
yorumlanmasindan baska bir sey degildir.** Belki de, metnin bagimsizliginin sebep oldugu
bu iki okuma tarzinin beraberce yliriitiilmesi gerekmektedir.

Bir metnin veya bir sdylemin anlaminin kesfedilmesinde bir takim tastyici formlar
onemli bir fonksiyon icra ederler. Bu formlarin 6nemi, metinde silinmeden duran “ruh” un
yeniden canlandirilmasinda agiga c¢ikmaktadir. Ciinkii okuyucu, karsisindaki metnin
ruhuna yabancidir. Bu ruhun yeniden kurulmasinda, tasiyict formlarin yardimlari sz
konusu olmaktadir.” Formlar, hermeneutikte kazanmis olduklar1 6neme, Schleiermacher
sayesinde ulagmislardir. Schleiermacher anlamayi, yazili eserler iiretme siirecinde
kendisinin kurdugu canli iliski i¢inde, bir yeniden kurma olarak analiz etmisti. Bu analizde,
mantiksal bir takim kategoriler kullanma ihtiyact tezahiir etmis bu baglamda yepyeni
kavramlar iiretilmistir.”* Metnin i¢ ve dis formu olarak nitelenen iki yeni kavram, metnin
anlasilmasinda, Schleiermacher tarafindan kullanilan isaretler durumundadir. Ona gore dis
form, eserin birligini ve biitiinliigiinii saglar. I¢ form ise, eseri bir biitiin halinde organize

eden fikirlerden ve onlarin birbirine baglanmasindan olusur. Schleiermacher tarafindan

22 Ozcan, a.g.e. s. 69-73.
2 Ozcan, a.ge.s. 113-117.
* Dilthey, a.g.e. s. 101-102.
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ortaya konan bu anlayisla, 6znelligin asiriligindan kurtulmak miimkiin olabilmektedir.
Buna ilaveten, objektivizmin, eserin 6ziine niifuz edilmesini engelleyen kat1 tutumundan da
uzaklasilabilmektedir.”

Yazili bir metnin anlasilmasi islemine Dilthey, “acimlama” ismini vermektedir.
Ona gore acimlama, kisisel kalan bir sanatin/ustaligin bir eseridir ve onun en miikemmel
bir sekilde uygulanmasi a¢imlayicinin dehdsimi gerekli kilmaktadir. Yine Dilthey,
acimlamada “sezgi” nin oynadig1 role vurgu yapmaktadir.

Anlamayi, tin bilimcilerin biitiinii i¢in temel bir yontem olarak gdren Dilthey, tin
bilimlerinde her soyut ilkenin, yasantida ve anlamada verili oldugu haliyle ruhsal yagamla
iligkisi araciligtyla dogrulanabilecegini belirtmektedir.

Anlamanin, tin bilimlerinin temel bir yontem olmasit 6n kabuliiniin ardindan,
anlamanin bilgi kuramsal, mantiksal ve yontemsel analizinin yapilmasinin, bir zorunluluk
olarak belirdiginin altim1 ¢izmekte olan Dilthey, bu durumda ortaya cikacak bir takim
sorunlarin varligina dikkatleri ¢ekmektedir. Mesela, anlama faaliyeti icinde bulunan bir
birey, herhangi bir seyi kavradiginda aslinda kendi 6znelligini yansitmis olur. Anlama
faaliyeti karsilikli olarak, bireyden anlama nesnesine, ondan tekrar bireye doner. Nesne
olarak nitelenen burada, metindir. Metin, kendini olusturan sartlara bagimli durumdadir.
Bir anlamda, metnin anlasilmasi, onu meydana getiren birey ile baglamin anlasilmasi
demektir.”® Bununla birlikte ruhsal yasantilarin anlasilmasi, ancak onlardan disa yansiyan
bir takim belirtileriyle miimkiin olabilmektedir. Iste bu noktada karsimza c¢ikan
problemlerin ¢dziimii, tin bilimlerinin kendi dogasindan ¢ikarilacak bir yonteme baglhidir.
Boyle bir yontemin c¢ikarilabilmesi i¢in Dilthey, yeniden heremenutigin mantiksal
temellerine doniilmesini gerekli gérmektedir. Mantiksal temellerin tiim bilimlerde ortak
oldugu iddiasinda bulunarak, meseld bunlardan endiiksiyon, analiz ve konstriiksiyonun
hermeneutik icin 6zel formlar halini aldigini belirtmektedir. Endiiktif belirlemenin 6ziiniin,
tin bilimlerinde, gramatik yoldan bilinen baglamdan, belli sinirlar iginde belirsiz sézciik
anlamlarindan ve sentaktik form elemanlarindan hareketle yapildigindan dolay1 6zgiil bir
yap1 olusunun altin1 ¢izen Dilthey, gergeklige niifuz edilebilmesi i¢in “i¢ form” kavraminin

gerekliligine vurgu yapmaktadir. Mesela, bir sairin, kendi yapitinin i¢ formundan habersiz

2 Ozcan, a.ge.s. 118. .
8 Ciftei, Anlayict Yaklagim ve Din Sosoyolojisi I¢in Uzanimlart, s. 86



20

oldugunu, ancak hermeneutigin, anlama konumunda bulunan kisi i¢in, i¢ formu bilmeyi
zorunlu kilmasindan dolayr bunun biiyiik bir zafer olarak algilanacagini belirtmektedir.
Biitiin bu ¢alismalarin neticesinde, Dilthey’in sonu¢ olarak ortaya koydugu husus,
hermeneutik yontemlerin, yazinsal, filolojik ve tarihsel elestiri ile bagintili olduklaridir. Bu
manada metin elestirisi, hermeneutik siirecin vazgecilmez bir unsurudur. Dilthey, metin
elestirisine deger duygusunun eslik ettigini, ancak bunun nesnel bir kavramaya engel
olamayacagini belirtir. Metnin cinsinin ve normunun tesbiti, anlamanin zorunlu kildig1 bir
faaliyettir. Boyle bir tesbitin yapilamadigi durumlarda, Dilthey, filolojik elestirinin devreye
girecegini sdylemektedir.”’

Hermeneutigin 6ziinde sakli duranin bir “anlama” faaliyeti oldugu, yukaridaki
ifadelerden de anlasilacag: iizere Dilthey tarafindan vurgulanmigtir. Ancak, hermeneutik
siiregte, en az “anlama” kadar biiylik 6nem tasiyan bir kavram daha vardir ki, o da “ 6n
anlama” dir. Anlamanin, disardan zihne gelen verilerin, yani kavramlarin, belli bir diizene
sokulmas1 demek oldugunu, ilgili pasajlarda dile getirmistik. Kavramlarin zihin igerisinde
nasil diizenleneceklerini belirleyen, bir baska ifadeyle gelisi gilizel bir anlamanin
gergceklesmesine mani olan, iste bizim, bu kavramlar hakkinda 6nceden edindigimiz, 6n
tasavvurlarimizdir. Bu durumda anlamanin niteliginin derecesinin ve seklinin nasil olacagi,
On anlamaya baghdir, tarzinda bdyle bir hilkkme varilabilir. Yani, 6n anlamasiz bir anlama
yoktur.?®

“Anlama” kavrami biinyesinde, deginilmesi icab eden bir baska kavram da
“aciklama” dir. Anlama ile agiklama, hem birbirlerinden ¢ok farkl bir yap1 arzederler; hem
de karsilikli bir iliski i¢indedirler. “Ac¢iklamak ilke olarak, nesnellestirmek, belirlemek,
akla uygunlugu gostermektir, hatta, her seyin teoriyle agiklandigina veya agiklanabilir
olduguna inandigimiz zaman oldugu gibi, bazen de aklilestirmektir. Agiklamak, tiime
varimi kullanarak ve somut olgular1 gézlemleyerek, siirekli miinasebetleri tesbit veya genel
kanaatlere ulagsmadir. O nedenle, agiklamanin ayirt edici niteligi, sebep arastirmasina dogru
yonelme ve hatta ulasilan sonuclar1 dogrudan tahkik etme imké&nidir. Bununla birlikte,
aciklamanin kurdugu miinasebetler, tahlil ettigi konularin diginda kalir ve onlarin

mabhiyetlerinden ¢ikarilamaz. Sosyolojik, 6zellikle de din sosyolojisinin ¢alisma sahasina

7 Dilthey, a.g.e. s. 108-116.
% Ozcan, a.g.e.s. 112-113.
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giren konularda elde edilen sayisal veriler, bu acidan bakildiginda bilimseldirler,
arastirmaciya belli oranda fikir de verirler, ancak bu bir "anlama" faaliyeti degildir.
Aciklamanin aksine anlama, olaylarin, i¢ ve derin miinasebetlerine niifuz etmek suretiyle
kavranmasidir.””

Anlamadan bahsedilince deginilmesi gereken bir bagka kavram da "yorum"dur.
Yorumun kelime olarak anlamlari; kapali olan bir seyi agiklama ve ona acik bir anlam
verme fiili, bu fiilin sonucu, bir isarete, olgulara ya da birinin davraniglarina ve sozlerine
bir anlam verme fiili; dramatik ya da miizikal bir eseri oynama ya da gergeklestirme tarzi,*
seklinde siralanabilir.

“Hermeneutik” kelimesinin sahip oldugu iki anlamdan “ifade etmek” ve
“yorumlamak” arasinda, bir ortak paydanin tesbit edilmesine ¢alisildiginda, bu ikisinin son
tahlilde “bir anlama faaliyeti” oldugu goriilecektir. Yani, her ikisi de anlamaya calisan
zihnin bir faaliyetidir. “Zihin anlayarak, bazen i¢te olani, ortaya ¢ikarmaya, bazen de dista
olan1 gostermeye gayret eder. Zihin kendini ifade etmek istedigi zaman, kendi i¢
muhtevasini disariya tanitir. Halbuki yorum, dig ifadeye niifuz etmeye, onun i¢ anlamina
girmeye ¢alisir. Boylece ifade etme ve yorumlama, anlami, hem anlagilir kilmak, hem de
tagimaktir.”™"

Anlama ve yorumlamanin nasil gerceklestigine Adil Ciftci su ciimleleriyle isaret
etmektedir: " Acik hareketi gérmezden gelemeyiz, ama oldugu ve goriindiigii gibi tek
anlamli kabuletmeyiz, onu tam bir panteist bilesime girmeyi olanakli ve pek de gerekli
gormeden 6zne-konunun zihnine ve baglamina geri dondiiriiriiz. Sonra onu, kendimize
yani ileri getirerek zihnimizde ama kendi 6znelligimizde anlam kurgulamayarak kavrar ve
bilimsel-felsefi ¢er¢evemizde ifadeye biiriindiiriirz, yani yorumlariz. Boyle bir Vestehen
stireci, stirekli bir "0zneler-aras1 anlam dongiisii" yaparak meydana gelir. Anlama budur.
Oyleyse o, " 6zneyi iceriden anlama" olacaktir."**

Yorumlamanin, “kavranmis anlamin belirttigi diinya ile baglamin dile getirdigi

diinya arasindaki uygunsuzluktan dogdugu” gergegini dile getiren Zeki Ozcan, aslinda gok

ilging bir noktaya temas etmektedir. Dile getirmis oldugu diisiince i¢in, yerli bir referans da

¥ Ozcan, a.g.e. s. 122-132.

39 Ozcan, a.g.c. (naklen, Petit Robert, 734), s. 148.

' Ozcan, a.g.e. s. 149.

32 Cift¢i, Anlayici Yaklagum ve Din Sosoyolojisi I¢in Uzammlart, s. 58
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vermektedir. Mesela o, demektedir ki, Yusuf Suresi’nde gecen bir takim tarihi olaylar,
yerler v.s dogrudan kavranabilir niteliktedirler. Yani, kissanin gectigi tarihi sartlar tesbit
edildigi taktdirde, ger¢ek bir anlamadan bahsedilebilir ve bu noktada artik yoruma ihtiyag
kalmaz. Ancak, Hz Adem’in yaratiligi, cennet-cehennem gibi anlatimlarin tarihi yollarla
tesbiti imkan dahilinde degildir. Bunlar, dini tecriibe diinyasinin olaylaridir. Iste, yorumun
devreye girecegi nokta burasidir.”® “Bu durumda yorum problemi, dini tecriibe evrenine
dair hikdyeden ciimlelerinden sz etmeye izin veren kurallar1 bulmaktan ibarettir.”**

Dilin, siirekli degisen bir varlik olmasi ve i¢inde dogup gelistigi ortamin genel
Ozelliklerini yansitmasi, baglamindan kopmus bir vaziyette onlimiizde duran bir dilsel
ifadenin anlasilmasini gliglestirecektir. Ayni baglami yasayan iki kisinin karsilikli
konusmalarinda, kullandiklar1 dilin, heniiz gilincelligini koruyor olmasindan dolay1 bir
problem yasanmaz. Muhatap, karsisinda konusan kisinin segtigi ¢cok anlamli kelimeleri,
hangi anlamiyla kullandigini bilebilir. Muhatap, bir anlamda konusanin belirledigi

(13

baglamin icinde zorunlu olarak bulunmaktadir. “... Baglama duyarlilik ve zorunlu nesne
olma, ¢cok anlamlilik i¢in kaginilmazdir. Fakat baglamlarin etkin olabilmesi i¢in anlamlarin
ayirt edilebilmesi gerekir. Konusanlar arasinda somut mesaj alis-verisi baglamlari belirler;
mesaj alis-verisi de soru-cevap oyunu ile gergeklesir. Iste soru-cevap tarzinda oynanan bu
oyun hakiki yorumdur. Burada yorum, konusanin, ¢ok anlamli bir sozliikte, bir dereceye
kadar tek anlamli hangi mesaj1 sectigini bilmekten ibarettir. Ilk ve en basit yorum, ¢ok
anlaml kelimelerle nisbeten tek anlamli bir sdylem meydana getirmek, bu tek anlamlilik
amacin1 mesajlarin alinmastyla 6zdeslestirmektir.”*> Ancak, yazi icin ayni seyi sdylemek
miimkiin degildir. Metin ¢ok anlamlilik arzeder. ilk dil filozofu kabul edilen W.Von
Humboldt, dilin gostermis oldugu degisikliklerin, kelimenin kendisinde degil de, kullanilis
seklinde tezahiir etmesinden dolay1 kolay kolay farkedilemeyecegini belirterek bir sozciik
tizerinde birisinin diisindiigiinii, aynistyla bir bagkasinin diislinemeyecegini, bu nedenle
“her anlamanin ayni zamanda bir anlamama oldugu” nu dile getirmektedir. Humboldt’ un

burada dikkatleri gektigi husus, dilin giiciine kars1 ortaya ¢ikan, bireyin giiciidiir.*®

3 Ozcan, a.g.e. s. 160-162.

* Ozcan, a.g.e. (naklen, Ladriere, p. 219), s. 160-162.

3 Ozcan, a.g.e. 175-177.

3% Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humboldt ta Dil-Kiiltiir Baglantisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 48-49.
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Metnin yapisinin, okuyucuya bir hareket serbestisi verdigi ifade edilecek olursa,
bunu saglayan yegane unsurun, yukaridan beri anlatilanlardan da anlasilacag: tizere, “dil”
oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ancak, biitiin bunlara ilaveten bir metnin nasil okunacagina dair
zihinlerde olusan bir soruya cevap verilemedi. Zeki Karakaya’nin asagiya alacagimiz
ifadeleri, boyle bir cevap arayisinda bize yardimci olacaktir: “Esere gostergebilim
acisindan da bakarsak, baglam analizi 6nemlidir. Clinkii bir eser anlam bakimindan “agik
bir yap1” y1 igerir. Metin i¢i, metin dis1 6geler yapisal baglami olustururlar. Burada metin
ile baglam alanlarmin adim adim biitiinlesmesi ile bir sentez ortaya ¢ikar. Metin stirekli
olusum ve baglamlar arasinda uzayip giden yeni bir anlam yapilarina agik niteliktedir.
Okuyucu eserin yasamasina katkida bulunur. Diger yandan eserin tarihselligi, iletisime
aciklig1 ve eser ile okur arasinda diyalogun siirdiiriilmesini saglar. Kisaca alimlama (edebi
eserlerde), metnin okuyucunun kendi hayal giicii araciligiyla yeniden olusturulmasina
verilen addir. Kisinin ufku, degerlendirmede 6nemli rol oynar. Okuyucu On-anlam ve
cevirimler sonunda yeni bir seyler kazanir, yeni degerlerle kendini degistirir, yeni ufuklar
olusturur. Bu arada metin somutlasarak her an yeniden olusur.”’

Eger metin siirekli olarak yeniden olusturulacaksa ve metnin anlagilmasinin tek
yolu “yorum” ise, yorumun dogrulugunun tesbit edilmesi miimkiin miidiir? Zira,
hermeneutik agisindan metin, ¢ok anlamli bir yap1 arzetmektedir ve hermeneutigin 6zii,
yorumdur. Zeki Ozcan, “sinamanin otomatik hicbir seye sahip olmadigmi ve onun giiven
verici hicbir seyi de bulunmadigint” belirterek yine de “bir yorumun akla uygunlugunu
kontrol etmenin miimkiin olusuna” isaret etmektedir. Metnin, bir yorum ihtiyag
duymasimin sebebi olarak Ozcan, metnin, baglamin gdstergelerine oranla, okuyucuya
doymamis ve tatmin edici tatminkar bir vaziyette agiklamak gorevini iistlenmistir. Mesela,
Isra 87°de gegen “sana ruhtan soruyorlar...” ifadesindeki “ruh” gostergesi, yeterince agik
bulunmadig: takdirde yorum devreye girecektir. Saglikli bir yorumun yapilabilmesi igin,
ayetin baglaminin tesbiti biiylik onem arzeder. Baglam tesbitinin ardindan, ayette gecen
“ruh” un “Cebrail” oldugu sonucuna “yorum” vasitasiyla ulagilmigsa, bu durumda bu
yorumun sinanmasi gerekir. Smamanin nasil yapilacagim Zeki Ozcan soyle
aciklamaktadir: “...Bunun i¢in yapilacak sey, ilk metni, bu sekilde aciklanan baglamda geri

almaktan ibarettir. Buldugumuz anlamin, aranan anlam olup olmadigini anlamak igin,

37 Zeki Karakaya, Edebi Bir Soylem Olarak Sozsiiz Aktarim, Etiit Yaynlari, Samsun 1999, s. 40.
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metin lizerinde etkili olup olmadigina, diger deyisle, ilk anlamin ikinciye dogru gecise izin
verip vermedigine bakmak gerekir. Ornegimize donersek séz konusu ayetteki ruhun
Cebrail oldugu yorumunu sinayalim. Bunun i¢in 6nce, bu yorumun ayetin anlagilmasinda
etkili olup olmadigina, sonra da Kur’an’t Kerim’in buna izin verip vermedigine
bakmaliyiz. Sonugta ruhun Cebrail olmasinin, ayetin anlaminda koklii degisiklikler
meydana getirdigini ve Kur’an’1 Kerim’in bu yoruma izin verdigini goriiriiz.”*
Sosyolojiye Weber'le dahil edilen anlayict yontem, hicbir seyin goriindiigii gibi
olmadigi kabuliinden hareketle, goriinenden gériinmeye ulasma amacindadir.” Ciinkii
sosyal bilimlerde inceleme nesnesi olan insan ve toplumun doga bilimlerinin inceleme
nesnelerinden farkli olarak zihni ve psikolojik siireclere sahip olmalari, onlar {izerinde
yapilacak bilimsel ¢aligmalarin bu zihni ve psikolojik siirecleri dikkate almasini zorunlu
kilmaktadir. Bu nedenle, bugiine kadar diger sosyal bilimlerde oldugu gibi sosyoloji ve din
sosyolojisinde de uygulanagelen "verileri sayisal olarak elde etme ve bunlar1 yine sayisal
olarak degerlendirme" yontemi, bahsi gecen siiregleri disarida biraktigi i¢in sosyal
bilimlere uygunluk arzetmemektedir. Bu noktadan hareketle olusturulmus yeni bir yontem
durumundaki etnometodoloji, diger yontemlerden farkli olarak herhangi bir testteki
sorulara verilmis cevaplarla degil, soruyu cevaplayanin o soruyu nasil anladigi ve nasil
yorumladigiyla ilgilidir. Bir bagka ifadeyle, anlamay1 kendisi i¢in hareket noktasi kabul
eden etnometodoloji, iste bu zihni ve psikolojik siiregleri merkeze almaktadir.*’
Etnometodolojiyi caligmalarinda yontem olarak kullanan sosyologlar, genelde agik
uglu sorularla derinlemesine miilakat yaparlar.*' Burada bireyden kopuk ve kagit iizerinde
kalmis sorularin bireyin zihinsel siireclerini agiga cikarmaktan uzak oldugu ve yine
etnometodoloji agisindan 6nem tasityan bireyin "kendi anlamlandirmasini tespite imkan
vermeyecegi ortadadir. "Bunun i¢in de bir anlayici yaklasim, insanlarla yakinlagsmayi, soru
ve cevaplarin anlagilma tarzin1 denetlemeyi, karsilacaklar1 ¢esitli durumlarda onlari
gormeyi, durumlarla muhayyel olarak da olsa yiiz yiize getirmeyi, sorunlarini nasil ele

aldiklarim1 ve ¢ozdiiklerini derin gézlemeyi, konusmalarina katilmay1 ve ¢ok uzun siireli

¥ Ozcan, a.g.e. s. 164-165.

39 Ciftei, Anlayici Yaklasim ve Din Sosyolojisi I¢in Uzanimlar, s. 56-57

* Ruth A. Wallace-Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev: Leyla Elburuz-M. Rami Ayas, Yayima
Haz. Rami Ayas, [zmir 2002, s. 285

' R. A. Wallace-A. Wolf, a.g.e. s. 288
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olmasa da hayatlarmin seyrini incelikli gdzetlemeyi icermelidir."** Niceliksel
aragtirmalarda sorulan sorular ustalikla hazrlanmig olsa da cevaplar bireyin gercek niyetini
ortaya cikarmaktan uzaktir. Isin i¢inde insan olunca, o insanmin psikolojik siiregleri,
cevaplarin, verildigi sekliyle kabuliinii engellemektedir. Evet ya da hayir demek, gergekte
ne anlama gelmektedir? Kisi, bir soruya verdigi kesin ve sinirlandirilmis ceveplarla neyi
kastetmektedir? Yahut bir soruya "evet" demis iki kisinin evetleri ayni anlama nu
gelmektedir? Bu gibi sorular ankete dayali caligmalarin agmazlar1 olarak durmaktadir.
Anlama faaliyetinde bireyin kendi niyeti ve anlamlandirmasi 6nem tasidigi i¢in anketlerle
elde edilmis verilerin bunlar1 saglamasi imkan dahilinde degildir.

Etnometodolojik bir yontemle anlamayi Onceleyen sosyolojik bir aragtirmanin
ortaya konmasi, i¢inde bir ¢ok zorlugu ve imkansizli§i barindirdigi i¢in bu durumda
yapilmas1 gereken niceliksel bir aragtirmada sorularin cevaplandirilma siirecine dahil
olarak yardime1 sorularla bireyin gergek niyetini ve psikolojik arka planini agiga ¢ikarmaya
calismaktir. Bizim c¢alismamiz da niceliksel bir yontemle yapilmis ve sonuglarin
yorumlanma asamasinda sayisal verilerin el vermemesi nedeniyle ag¢mazlarla
karsilagilmistir. Ancak isaretler, anlayict yontemde 6nem tasidigr i¢in kagitlar {izerindeki
ilave ifadeler, acik uglu sorulara verilmis cevaplar ve ankete katilan herkesle olmasa da bir
kismiyla yapilmis konugsmalar, anlama ve yorumlama faaliyeti i¢in isaretler olarak

goriilmiistiir.

*2 Ciftei, Anlayict Yaklagim ve Din Sosyolojisi Icin Uzanimlari, s, 113
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BIRINCi BOLUM
1. DIN-BILIM ILiSKiSi
1.1. Din-Bilim

Dinin farkli bakis agilariyla olusturulmus farkli tanimlarinin oldugu bilinen bir
husustur. Bu paralelde din, felsefeciler tarafindan baska, sosyologlar tarafindan baska,
dinler tarihgeleri tarafindan bagka sekillerde tanimlanistir. Calismamiz dini bilgi ile
bilimsel bilginin ayirimi iizerinde odaklandigir i¢in biz bu tamimlardan bir kagim
zikretmekle yetinecegiz.

Islam Kelamcilara gére din, " Allah tarafindan vahiy yoluyla ve peygamberleri
araciligiyla va'z edilen ve saliklerini diinya ve ahirette saadet ve necata gotiiren, itikat ve
amellerden miirekkep bir miiessese" dir.*’

Felsefe sozliiklerinde dinin tanimi su sekilde gegmektedir:"Insan varligmmn yasam
ve tecriibelerinin {ic temel boyutuyla ilgili sorulara belirli 6zellikleri olan bir Tanri
kavramiyla yanit getirmeye ¢alisan inang sistemi. Dogaiistii bir tanrisal gili¢ yada varlikla
ilgili inanglarin, bu varliga yonelik manevi egilimlerin ve Tanri'ya yapilan ibadetin
olusturdugu biitin." **

Sosyologlarin din tanimlarinda bir tanriya yonelik inangtan ziyade kutsala yapilan
atif 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla onlara gore " din, kutsal fikrine dayali olan ve
miiminleri bir sosyo-dinsel topluluk i¢inde birlestiren bir inanglar, semboller ve pratikler
kiimesidir."*

Dinin, dinler tarihgileri tarafindan yapilan genel bir tarifi de su sekildedir: " Din, bir
cemaatin sahip oldugu, kutsal kitap, peygamber veya kurucu, Tanr1 kavramini da genellikle
icinde bulunduran, inang¢ sistemi ve bu sisteme bagli olarak yaptig1 ibadet, yerine
getirmeye calistig1 ahlaki kurallar biitiinidiir."*®
Adnan Adivar dini, insanin ruhsal yasaminin {i¢ ayri1 cephesi olan akil, irade ve

duygu noktasindan ele alarak inceleyen diisiiniirlerin varligindan bahsetmektedir.*’ "Dini

akilla agiklayan kuramlar dinin temelinde, nitelifinde ancak bir ¢esit bilgi bulur. O

# Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay. Istanbul 2002, s, 194

* Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yay. Istanbul 2000, s. 259-260

* Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev. Osman Akinhay-Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara
1999, 5.156

* Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 1997, s. 7

4" Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim Ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, s. 15
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kuramlara gore her din temel bakimindan evrenin belirli bir tarzda goriiliisiinden baska bir
sey degildir...Bu kuramin yandaslarindan Hegel, felsefeyi akil ve ruhun en yiice bir sekli
gibi almakla birlikte dini de gercegi anlatan ve agamada felsefeden hemen sonra gelen, akil
ve ruhun siirekli ve bagimsiz bir eyleminden olusan bir sistem saymusti.*® Dini, irade
dayanagindan agiklamak isteyen kuramlar ise din ile ahlak arasinda siki bir iligkinin
oldugunu 6ngérmektedirler.”” Bu iki kurama taban tabana zit bir yaklasimla "duygu"
esasindan hareket eden kuram, romantik kuram olarak adlandirilmaktadir. Bu yaklagimin
en onemli temsilcisi olan Schleiermacher'e gore "dinde ne akilsal, ne de ahlaksal bir goriise
gereksinme vardir. Belki din, sonsuza karsi duyulan bir duygu ve heyecandir yahut salt
bagl olmak duygusudur."*’

Din-Bilim iliskisini ele aldig1 Cagdas Felsefede Ilim Ve Din adi eserinde Emile
Boutroux dinin insan lizerinde dertini ve 6zle ilgili bir tesirde bulunma arzusunda oldugunu
dile getirmekte ve insanligi harekete gecirmede etkin olan giiclerin en 6nemlisinin din
oldugunu ifade etmektedir.”’Ayn1 zamanda Boutroux, insanlik tarihi boyunca dinin
insanlar1 birlestirdigini, ayirdigini; imparatorluklar kurup yiktigini; son derece azgin
savaslara yol actigini, ferdin iginde de milletler arasindaki savaslar kadar tehlikeli
catismalara yol agtigini, insani yokluk icinde mutlu, mutluluk i¢inde sefil ettigini
sOyleyerek bunun, imanin bilgiden daha giiclii, Allah'in bizimle beraber olmasi inancinin
her ¢esit beseri yardimdan daha miiessir oldugunu ifadeden bagka bir anlam tagimadigini
dile getirmektedir.

Bilimin tanimina geldigimizde felsefe sozliikklerinde konuya dair su ifadelerle
karsilagsmaktayiz: "Bilim, dis diinyaya, nesnel gerceklige ve bu gergeklikte yer alan
olgulara iliskin, tarafsiz gézlem ve sistematik deneye dayal1 zihinsel etkinliklerin ortak adi.
Amaci, konu aldig1 alanda, genel dogrularin ya da temel yasalarin bilgisine ulagmak olan
bilgi kiimesi. Varolan seylerin mahiyeti ve kaynagiyla aralarindaki iligkileri konu alan akla
dayali bilgi. Belli bir konusu olan, kabul edilmis yontemlere dayanilarak elde edilmis

organize ve rasyonel bilgiler biitiini."*

*® Adivar, a.ge.s. 15

¥ Adivar, a.ge.s. 15

0 Adivar, a.g.e.s. 16

*! Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim Ve Din, ¢ev: Yrd. Dog. Dr. Hasan Katipoglu, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1997, s. 430

32 Cevizei, a.g.e. s. 143
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Bilimin " doga ve diinya hakkinda tahkik edilebilir dogru énermelerin toplam"™

oldugu
yargisi, tecriibenin bilimin temeline yerlestirilmesiyle desteklenmistir. "Bayagi zihni
faaliyetten baska bir yardimciya ihtiya¢ duymadan ilim, bugiin hem eserlerinin malzemesi
olan olgulari, hem de bu olgular1 diizenlemek i¢in gerekli kanunlar tecriibbeden ¢ikariyor
ve elde ediyor....Ilmi zihniyetin ilk &zelligi, artik arastirmalar igin, tecriibeden baska bir

hareket noktasi kabul etmemek, tecriibeden baska bir bilgi kaynag: kabul etmemektir. ">

1.2. Tarihsel Siirec¢

Tarih boyunca bilim ile dinin siirekli olarak kars1 karsiya geldikleri ve birbirleriyle
zitlagtiklar1 gergegi > bir ¢ok sorunun zihinlerde yer etmesine ve ¢oziime yonelik cabalarin
olusmasina yol agmustir.”

Din-Bilim iligkisinin tarihsel seyrine bakildiginda baslangigta din ile bilimin ig
icelik arzettigi goriilecektir. Yani din adamlar1 dini mevzularla alakadar olurken diger
yandan bilimin i¢ine dahil olabilecek konularla da ilgiliydiler’’. Ancak eski uygarliklarda
goze carpan din merkezli bilimsel faaliyetlerin ger¢cek anlamiyla bilimsellik sifatina haiz
olmadigini sdyleyen Adnan Adivar, bu faaliyetlerden dinsel 6zelligin atilmasiyla bilimin
basladigini belirtmektedir.”® O donemlerde din ile bilim arasinda bariz bir ¢atigmanin
olmamasinin temelinde ilkel diizeyde kalmis din-bilim anlayiglarinin yattig1 sdylenebilir.
Eski Yunan'da M.O IV. Yiizyilda bilimin gelismesiyle yine bdyle bir ¢atigmanin pek
rastlanir bir sey olmamasini dinin dogmatik sdylemlerle ortaya ¢ikmamasina baglayanlar
da bulunmaktadir.”® Adivar'in naklettigine gore Burnet, Yunan'da bilimin 6zgiir bir gelisme
ortami bulmasinin daha énceden kurulmus ¢ok sayida bilim-felsefe okullarinin varligindan

kaynaklandigin1 belirtmektedir. Ki o donemlerde bilimsel faaliyetler evrene ait felsefi

>3 Ahmet Arslan, "Degisim Siirecinde inang-Bilim iliskisi", Islami Arastirmalar, cilt: 11, say1: 1-2, 1998,
$.22

> Boutroux, a.g.e. s. 398 _ _ .

5 Mehmet S. Aydin, "Degisim Siirecinde, Inang- Bilim Iligkisi", Isldmi Arastirmalar, c.11, sayt: 1-2, 1998,
s.6

% Aydin, a.g.m. s. 6-8 ' . ' .

°7 Erciiment Kuran, "Tarihi Siire¢ I¢erisinde inang- Bilim iliskisi", Isldmi Arastirmalar, c.11, say1: 1-2,
1998, s. 35

¥ Adivar, a.g.e. s. 26

* Adivar, a.g.e. s. 32
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tasarimlar ekseninde gelisme imkani buluyordu. Zira matematik, tip, anatomi gibi bilim
dallartyla ugrasanlar doga filozoflarinin bizzat kendileriydi.*’

Eski Yunan'dan sonra bati diinyasinda din-bilim karsithigimin tesekkiil etmesi
Hristiyanligin dogusu ile olmustur. Hristiyanliga ait skolastik diisiince, Ortagag bati
diinyasinda bilimin gerilemesinin temelinde yatan en 6nemli etken konumundadir.®!
Ortagag Hristiyan Avrupasi bilimsel ve 6zgiir diisiincenin yok edildigi, kilisenin kendi
Ogretilerine uymayan her tirlii faaliyeti yasaklayip, bu yasaklara uymayanlar1 agir
cezalarla cezalandirdig karanlik bir gériiniim arzetmektedir.*®

Hristiyanlik alemindeki bilim karsitligi, bilimin ortaya koydugu sonuglarin
niteligiyle alakali olmaktan ziyade o sonuclarin kilise 6gretilerine ters diismesi ve bunun
neticesinde kilisenin otoritesinin sarsilmasiyla ilgiliydi. Mesela Galileo'nun idaminda
tizerinde durulmasi gereken sey, basit bir fiziksel gercekligin, iistelik kiliseyle higbir ilgisi
olmayan bir gergekligin boyle bir idamin dogrudan sebebi olmadigi, basl basina bunun
kilisenin hakimiyet miicadelesiyle irtibatli oldugu hususudur.®

Meselenin islam diinyasindaki gériiniimiine baktigimizda, Ortagag Avrupasi'nin
tam zidd1 bir durumla karsilasmaktayiz. Zira bu cagda akli ilimlerin gelismesine katki
saglayan Ibn Riisd, Ibn Sina, ibn Haldun gibi ¢ok sayida bilim adamimn hatir1 sayilir
¢alismalar ortaya koyduklar1 bilinen bir durumdur.®* Ancak islam diinyasinda Gazali ile
birlikte nakli ilimlerin 6nem kazanmasinin bilimin gerilemesine yol ag¢tig1 da ayni1 oranda
bilinmektedir.”> islam diinyasinda bilimin gerilemesinin temelinde yatan sebepler ¢ok
cesitli olup® bu sebeplere yonelik tartismalarin calismamuzin kapsaminda dogrudan yer
tutmadigini, ancak bilimsel faaliyetlerin durmasiyla birlikte Islam diinyasinin geri
kalmishgina yonelik tartigmalara daha sonra kisaca temas edecegimizi belirtmekle

yetinmek arzusunday1z.

% Adivar, a.g.e. s. 32

¢! Kuran, a.g.e. s. 35

62 pervez Hoodbhoy, Isldm ve Bilim, ¢ev: Eser Birey, Cep Kitaplari A.S, istanbul 1997, s. 44
% Hoodbhoy, a.g.e. s. 45

% Hoodbhoy, a.g.e. s. 131

6 Kuran, a.g.e. s. 35

66 Konuyla ilgili olarak bkz. Hoodbhoy, a.g.e. s. 131-161
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Ortagag Avrupasi, skolastik diisiincenin yol actig1 karanlik donemden kurtulmanin
caresini "Bilim Devrimi" yapmada bulmustur.” Bilimde yapilan bu devrimle bilimsel
anlayis ve bilimsel yontem tam bir degisime ugramustir.”® Bu degisimi gerceklestirerek bati
diinyasinda yeni bir devri baslatan, bir baska ifadeyle modern bilimin dogusunu saglayan
dort bilim adamindan bahsedilir ki bunlar; "a.) Modern astronominin temelini atan
Copernicus, b.) Matematikle deneyi birlestiren Galileo, c.) Yeryiizli ve gokylizii yasalarin
birlestirmeye c¢alisan Newton, d.) Copernicus'u matematiksel olarak dogrulayan
Kepler"dir.”

Bilimsel devrimle bilimde olusan yeni anlayis, akli 6n plana ¢ikariyor ve insan ve
de evrene dair en doyurucu agiklamay1 aklin yapacagini ileri siiriiyordu. Modern bilimin en
onemli temsilcisi olan Descartes doganin anlasilir oldugunu ve bunun da ancak deney
yoluyla kesfedilebilecegini ileri siirmekteydi.”” Descartes'in ortaya koydugu yeni bilimsel
yontemde "dogrulanabilir temel ilkeler" 6nem arzetmekteydi. Kartezyen yontem olarak
adlandirilan bu anlayis daha sonralar1 20. yiizy1l bilimine de kaynaklik etmistir.”"

Descartes, akilciligini insan-Allah, Allah-alem iligkisini anlamakta da devreye
sokmustur.”” O, temelde din ile bilim ayriligim ortaya koymakta” ve din ile bilimin
birbirlerinden bagimsizliklarini saglayan bagin da yine akil oldugunu vurgulamaktadir.”

Modern bilimin temsilcilerinde mutlak bir tanr1 tanimazlik yoktur. Onlar (Newton,
Galileo, Descartes) bir yaratict olmaksizin ortaya konacak felsefenin eksikliginin
farkindaydilar. Onlarin iizerinde durdugu en O6nemli husus bdyle bir yaraticinin  ne
Hristiyanligin miidahaleci tanrisi1 oldugu, ne de Eski Yunan'da kabul gormiis tanriya
benzedigiydi. Mekanik evrendeki tanrinin rolii, evreni sonsuza kadar gecerli olacak
yasalarla birlikte yerli yerine oturtmaktan ibaretti.” Netice itibariyle "Bilimsel devrim,

kilisenin diinyevi otoritesini tuzla buz etmekle kalmamig, Hristiyan teolojisindeki tanri

7 Hoodbhoy, a.g.e. s. 32

58 Halil Rahman Acar, "Bilimin Dinlestirilmesi, Dinin Bilimsellestirilmesi", Isldmi Arasturmalar, c.11, sayl:
1-2, 1998, s. 11

% Agar, a.g.e.s. 11

" Hoodbhoy, a.g.e. s. 33

"' Hoodbhoy, a.g.e. 5.32- 33

2 Boutroux, a.g.e. s. 21

7 Boutroux, a.g.e. s. 19

™ Boutroux, a.g.e. s. 21-22

7 Hoodbhoy, a.g.e. s. 34
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kavramini temelden degistirmistir."’® Descartes'la varlik kazanan ve modern rasyonalizm
olarak adlandirilan bu akilci yaklasim, XVII. ve XVIII. Yiizyilin felsefesine hakim
olmustur.”’

Modern bilimin olusumuyla bilimsel yontemde "deney ve dogrulanabilir ilkeler"
esas alinmakta, bu paralelde bilim anlayisinda pozitivist ve mantik¢lt pozitivist bir
gelenegin olusumu imkéan bulmaktaydi.”® Yontemdeki yenilikle beraber pozitivist anlayzs,
bilimsel yaklasimda su temel ilkeleri vurgulamaktaydi:

a.) Doga nesnel olarak bilinebilir

b.) Bilim adamlar1 nesnel olarak hareket ederler

c.) Bilimsel ilerleme dogrusal veya birikimsel karakterdedir

d.) Yeni kuramlar eski kuramlardan iiretilir

e.) Bilim, bilinmesi gereken her seyi ¢ozebilir.”

Bu ilkelerin dogurdugu en onemli sonug, bilimin her seyin {istiinde goriilmesi ve
"bilimsel" sifatin1 haiz olmayan diger bilgi elde etme yollarinin reddedilmesi olmustur.
"Descartes'tan itibaren, kendi ayaklar1 lizerinde durabilen bir akil tasarimi yaygin kabul
gormiis ve aklin kendi disindaki kaynaklara ( din, Tanr1, gelenek v.s ) basvurmadan salt
kendi yetenekleri ile kendisini, Tanr1'y1, sonra da ¢evresini tanimlayabilecegi, buradan yola
cikarak diinyay1 kurgulayabilecegi anlayisi yerlesmistir."® Bir anlamuiyla bilimperestlik
olarak da ifade edilebilecek bu durum bilim alaninda gelistirilen alternatif yaklasimlarla
tartisthr hale gelmistir.*' Thomas S. Kuhn, Karl Popper, Paul Feyerabend gibi bilim
tarihg¢ileri "bilimsel nesnellik" diye bir seyin miimkiin olmadigini, bilimsel yollarla elde

edilmis sonuclarin izafi olmaktan Steye gidemedigini 6ne siirmiislerdir.*

7 Hoodbhoy, a.g.e. s. 33

77 Boutroux, a.g.e. s. 22

® Acar, a.g.e. s. 12

" Acar, a.ge. s. 12-13

80 vehbi Bayhan, Universite Gengliginde Anomi ve Yabancilasma, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1997, s. 63
8 Acar, a.g.e.s. 13-14

82 Yasin Ceylan, "Inang, Bilim ve Felsefe Ucgenine Yeni Bir Yaklasim", Islami Arastirmalar, c.11, say1: 1-2,
1998, s. 20; Bayhan, a.g.e. 66-75
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1.3. Din-Bilim liskisi

Din ile bilim, insan zihninin ortak faaliyetleri olup™"Yiizlerce defa yapilan ve
yenilenen uzlagtirmalara, bir ¢ok biiyiik diisiiniiriin meseleyi mantiki bir sekilde ¢6zmek
icin sarfettikleri gayretlere ragmen, siirekli bir bicimde birbirleriyle harp halinde
yasamlslardlr."84

Din-bilim iliskisinin tarihsel seyrinde almis oldugu bigimlerin ¢ok fazla iizerinde
durma geregi duymadan biz, bugiin icin bu iliskinin yol agtig1 pratik sorunlarin
degerlendirmesini yapma amacindayiz. Bu agidan yaklasildiginda din-bilim miinasebetinde
akla ilk gelen sorular sunlar olmaktadir: "Acaba bilim, dini reddeder mi? Bilim, insam
inangsizliga siiriikkler mi? Ya da bilim dine hi¢ karismaz, her ikisi kendi yollarinda devam
edip giderler mi?"® Din ile bilim arasinda var olan hali hazirdaki boyle bir ¢atigsmanin
nereden kaynaklandig1 sorusunu Mehmet Aydin, 'dinin alaniyla bilimin alaninin tam olarak
bilinememesi' seklinde cevaplandirmaktadir.®

O zaman dinin alan1 nedir, bilimin alan1 nedir?

Dinin ontolojik a¢idan insanin kendini ve hayat1 anlamlandirmasinda birincil bir rol
tistlendigi soylenerek bu sorularin cevabi arastirilmaya baslanabilir. Gergekte din, "biz
kimiz? Yaratilis amacimiz nedir? Evrenin olusumunda ve isleyis tarzinda hangi gaye
giidiilmektedir? Bizim ve evrenin bir sonu olduguna gore bu sondan sonra ne olacak?" gibi
sorularin tatminkar agiklamasini sunmaktadir.®’

Din, ferdin, yasamis oldugu diinyayr daha tanidik goérmesini ve onunla daha
dostane bir iliski kurmasini saglar ve din tarafindan ac¢iklamasinin yapildig bir hayat, daha
yasanilirdir. Cilinkii, insanin, onun onay1 olmadan gonderildigi bu hayata dair yapilacak
aciklamalara ihtiyaci vardir. Insan iistii bir merciden gelen metafizik agiklamalar, insani,
her tiirlii beser kaynakli agiklamadan daha fazla tatmin eder.®®
Din, insanlarin anlamada zorluk c¢ektikleri durumlarin agiklamasini yaparak, duyulan

1zdirab1 giderir. Birey, yasam i¢inde karsilastigi ama bir sekilde de ¢ozemedigi olay ve

8 Ceylan, a.g.e.s. 19

% Boutroux, a.g.e. s. 392

% Aydin, a.g.e.s. 6

% Aydin, a.g.e. s. 7-10

¥ Acar, a.g.e. s. 14-15

% Robert J. Wuthnow, “Din Sosyolojisi”, Din ve Modernlik-Toplumbilim Yazilar: I-, Derleme ve Cev: Adil
Ciftci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, s. 126-127
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durumlarin, dinler tarafindan kendini tatmin edecek tarzda anlamli hale getirilmesiyle
rahatlar. Insan ruhuna agir gelecek ani Sliimler, kayiplar, hastalik ve sakatliklar, kazalar
gibi hadiselerin giinlik yasami derin yarilmalarla bolmeksizin dayanilir hale getirmek,
ancak dini agiklamalarla miimkiin olabilmektedir. Olaylar1 kendinden daha yiice ve daha
kutsal olan bir merci’ye dayandirmak ve O’nun tasarrufu altinda bulundugunu bilmek,
acilarmn daha katlanilir olmasini saglar.”’

Insanin inanma, bilme, merak etme, siiphe etme, arastirma arzusu’® bir biitiin teskil
etmekte ve kopmaz bir sekilde insanin hayatinda yansimasii bulmaktadir.”’ Bu
yansimanin tenakuz arz etmemesi i¢in dinin, askin olan ile ilgilendigi gerceginin kabul
edilmesi gerekir.”*

Bilimde aslolan, bilginin olgudan hareketle elde edilecegidir. Yani, miisahade
edilen veya miisahade edilebilecek bir olgu, bilgiye kaynaklik etmektedir.” Bir agidan
bilim, "olup bitenin farkina varma ve kendi cesitligi icerisinde cereyan eden realitenin
formiillestirilmesi islemi"dir ve bu yoniiyle de bilim, evrene ve insana dair agiklamalar
yapmaktadir. Din de ayni seyi yapar ama bu ikisi arasinda temel iki fark bulunmaktadir.
Birincisi, bilim diinya hakkinda konusurken yahut onu kesfetmeye calisip ulastig
sonuglarla bir takim yorumlarda bulunurken hem farkli bir metod kullanir, hem de farkli
bir amag giider.”” Bilim, olgudan hareketle bilgiye ulasma cabasinda deneye basvurur ve
deney bir anlamda tabiata sorulmus bir soru gibidir. Eger deney neticesinde tabiat, dnceden
elde edilmis kanunlara uymazsa bilim adami bunlar1 degistirir. Ve yeni kanunlar
olusturarak kesfetmege calistig1i tabiatin iizerinden giz perdesini kaldirmaya yonelik
cabalarini devam ettirir.”

Bilim, evrenin i¢ ve dis yasalarim kesif gayesiyle yola cikar ve yaninda

bulundurdugu sey, siiphedir.”’ Siiphe etmek ve merak duygusu bilimin hareket noktasidir.”®

% Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, gev: Ali Coskun, Ragbet Yay., istanbul 2000, s.120

% Ceylan, a.g.e. s. 19

' Aydin, a.g.e.s. 7

2 Aydin, a.g.e. s. 9

% Boutroux, a.g.e. s. 400

% Niyazi Usta, "Go¢ ve Din: Toplumsal Degisme Siirecinde Yeni Dini Yonelisler", Uluslararas: Avrupa
Birligi Surasi Teblig ve Miizakereleri ( 3-7 Mayis 2000 ), DiB Yay., Ankara 2000, s. 269

» Aydin, a.g.e.s. 7

% Boutroux, a.g.e. s. 405

°7 Hikmet Akgiil, "Toplumumuzda Inan¢-Bilim iliskisi", Isldmi Arastirmalar, c.11, say1: 1-2, 1998, s. 66
% Adivar, a.g.e.s. 19
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Bilimin bu noktada yaptigi, olaylar1 ve olgular1 sistematik olarak incelemek ve
ardindan tasvir etmek, ac;lklalmaktlr.99 O, evreni somut ve mantiksal kavramlarla
agiklamaya calisirken elde ettigi bilgiyi pratikle dogrulama yoluna gider.'” Bilim bu
cabasinda kendine has bir dil kullanir. Bilim dili denen bu dil, din ile bilimin birbirinden
ayrildig1 noktalardan biridir.'”" Aym sekilde dinin de kendine has bir dili ve sdylemi
vardir. Burada sodylemler arasindaki fark, din ile bilimin giittiigli amaglardan
kaynaklanmaktadir. Bilimin amaci, evrene, insana, olay ve olgulara dair elde etmis oldugu
bilgileri sade bir iislupla sunmak, ilerlemeyi ve terakkiyi saglamaktir. Din ise insana bilim
yoluyla ulasamayacagi seylerin bilgisini vermeyi ve bu yolla insani degistirmeyi
amaglamaktadir. Din insanin ahiretiyle ilgilenir ve onun bilimsel niteligi haiz bilgi verme
gibi bir amact yoktur. Din, bir mesaj pesindedir. Bu agidan bakildiginda din, diinya ile
insan arasinda irtibat kurmaya caligmakta ve bilgiyi de sembolik anlamda kullanmaktadir.
Bu baglamda din dili, sembolik kullanimlar1 icermektedir.'*

Din ile bilim arasinda var olan bu kadim ¢atigmanin temelde dinin bilim gibi
davranma, bilimin de dinin alanma girerek dinlesme temayiiliinden kaynaklandig:
anlasiimaktadir.'” Din ile bilimin birbirine zit kutuplarda yer alan iki diisman olarak
algilanmayip birbirleri i¢in tamamlayicit fonksiyon icra etmelerinin saglanabilmesi icin

A . N . . .. . w104
"manevi ve diinyevi alanlar arasina kesin bir ¢izgi ¢ekmek gerekir."

Dolayisiyla " Dinle
bilimin alanlarini ayirmak i¢in bilimin, maddi evreni agiklamak i¢in organize edilmis
mantik ( akil ) oldugu mutlaka kabul edilmelidir. Ote yandan, din, bilimin sahasi disinda
kalan, 6rnegin, evren neden vardir? Ya da yasamin amaci nedir? gibi sorularla ilgili olarak
mantigin, bilingli ve sagduyulu bir sekilde terk edilmesidir."'” "Akil bunlarin
mabhiyetlerini ve dogruluklarint kavrayamaz; kendi tutarlilik cergevesine oturtamaz;
esasinda akildan boyle bir sey beklemek yanlistir. Her hakikati kendi alanina ¢ekmeli ve

kendi alantyla sinirl tutmaliyiz."'

% Aydin, a.g.e. s. 9

10 Akgiil, a.g.e. s. 66
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IKINCI BOLUM

2- ISLAM DUNYASINDA GELENEK VE MODERNLIK
2.1. Gelenek ve Modernite

2.1.1. Gelenek

Insanin ve insan topluluklarinin ge¢misini ifade etmesi acisindan gelenek kavrami,
bu acidan bakildiginda "var olmanin" temel tast durumundadir. Ciinkii, bugiin ve yarin
ge¢misin bir iirliniiyse, bizler gelenek zemini lizerinde hayatiyetimizi devam ettirmekteyiz.
Yani bir baska ifadeyle bizim ge¢misimiz, gelenegimiz olmaktadir.'”’

Ancak, gelenek kavramindan hareketle olusmus tartismalar da gostermektedir ki,
bu kavram yalnizca "kok ya da kdken" olarak algilanmamakta, ya da tartigsmalar gelenegin
basit bir gecmis olarak goriilmesinden ¢ikmamaktadir. Temelde gelenek kavrami net bir
ifadeye sahip degildir ve ic¢inde bir belirsizligi barindirmaktadir. Ciinkii bu kavram,

1108

"gecmige ait bir anlayisi, ekolii devam ettirme, bir yolu takip etme seklinde

tanimlanabildigi gibi, bugiine yon vermede temel paradigma olarak da goriilebilmektedir.

Geleneksel olan ile modern olan arasindaki farkin, birinin ge¢misi, digerinin de
simdiyi isaret ediyor olusuna baglanmasimin s1§ bir akil yiiriitme oldugundan'® hareketle
denebilir ki, "gelenek, gegmisten degil, biiylik 6l¢iide zamani bizlestiren tarihten aktarilan
ve asil Onemli oOzelligini de bu elden ele devredilmesinden alan teori ve pratikler
toplamidir."'"°

Gelenegi, statikonun bir temsilcisi olarak tamitan "gelenekgilik"''' ten
styirdigimizda onun, dinler de dahil olmak tizere tiim toplumsal degerlerin bir tagiyicisi ve
bu degerlerin kurumsallasarak topluma yerlesmesini saglayan temel bir unsur oldugu

112 113

goriilecektir. '© Hatta S. H. Nasr, gelenegin kutsalin koruyucusu ~ ve yenilenen her

vahiyle varligimni siirdiiren bir hakikat oldugunu sdylemektedir.'™*

197 Kadir Canatan, “Gelenek, Din ve Modernite” (Egilimler ve Kokler), Bilgi ve Hikmet, Kis-1995, say1 9, s.
28.

1% Mustafa Armagan, Gelenek, Agag Yayncilik, istanbul 1992, s. 11.

19 Ahmet Davutoglu, " Tarih Metodolojisi ve Gelenegin Yeniden Yorumlama Siirecindeki Onemi", Bilge
Adam, Y1l: 1, Say1: 4,s. 5

10 Mustafa Armagan, "Geleneksel Mirasimiz1 Yeniden Okumak Uzerine", Bilge Adam, Y1l: 1, Say1: 4, s. 19
"1 Ali Bulag, "islam ve Gelenek", Bilgi ve Hikmet, say1: 9, Kis: 1995, s. 11

12 Bulag, Islam Ve Gelenek, s. 11-13

"3 Omer Celik, " islamc1 Gelenek ve Geleneksel islam: Perspektivizm ve Kutsallik Dilemmas: ", Bilgi ve
Hikmet sayr: 9, Kis: 1995, s. 23

4 Seyyid Hiiseyin Nasr, " Gelenek Nedir? ", cev: Yusuf Yazar, Bilgi ve Hikmet, sayt: 9, Kis: 1995, s. 53
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Schoun, gelenegin temelinde "din"i goriir ve ona gore gelenegi besleyen en onemli
kaynak dindir. Dolayisiyla din, Schoun'a gére gelenekten 6nce gelmekte ve gelenege temel
oziinii vermektedir.'"> Buradan bakildiginda gelenegin, dinin toplumsal alanda hayatiyet
kazanmasinda icra edecegi énemli bir fonksiyonu bulunmaktadir.''®

Gelenegi, modern c¢agin yikict etkilerine karsi koruyucu bir semsiye olarak
algilayan Geenon, Schoun ve Islam diinyasindan S.Hiiseyin Nasr, gelenegin yeniden
kurulmasmi amaglanuglardir. Ozellikle Nasr'a gore hakikat, modern cagm ihtiva ettigi
degerlerle degil, bu "asli gelenek" ile bilinebilir.'"”

Gelenege yonelik bu diisiiniirlerce yapilan vurgunun temelinde, diinya {izerinde var
olan tiim manevi ve dini olusumlarin, gelenekten beslenmesi anlayis1 yatmaktadir. Bir
baska ifadeyle gelenek ve din, birbirleri i¢in zemin olusturmuslar ve yine birbirlerini
beslemislerdir. Gelenegin i¢inde dini gormek, gelenege kutsallik atfedilmesine de olanak
saglamistir. Dolayisiyla, her seyi gelenege dayandirma g¢abalari, modern ¢agin getirdigi
sorunlarin ¢6ziim merkezini gelenekte gérme ve neticede hakikatin dahi gelenegin iginde
aranmasit  gayretleri gelenegin koken itibariyle "din"e dayanmasi kabuliinden

kaynaklanmaktadir. Benzer bir diisiinceyi serdeden Ali Seraiti de biitiin toplumlarin

diisiince ve kiiltiiriiniin temel dayanagmim "din" oldugunu 6ne siirmektedir.'"®

2.1.2. Modernite

Descartes’in “Diisiiniiyorum, o halde varim” s6ziiyle kapandigi varsayilan Ortacag
felsefesinin temel iki Ozelligi oldugunu belirtmektedir Mustafa Armagan. Biri, bu
felsefesinin Aristo ve Eflatun gibi “biiyiik tistatlarin™ takip edilerek olusturulmasi, yani
“okullarda” dgretilmesi; digeri de Hiristiyan muhtevali olmasidir.'"

Ortagag diistincesinde Tanr1 kavrami merkezi bir yere sahipti. Yani, 6zne Tanri’nin
arkasindan gelmekte ve Oznenin varligi Tanri’’nin varligina ilintilenmekteydi. Tanri
merkezli bir diisiinceden 6zne merkezli bir diisiinceye gecisi saglamasi acisindan

Descartes’1n “Diigiinliyorum, o halde varim” énermesi modernligin baslangi¢c noktasi kabul

"5 Armagan, Gelenek, s. 33

"¢ Armagan, Gelenek, s. 33-34.

""" Armagan, Gelenek, s. 13

"8 Ali Seriati, Dine Kars: Din, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, Isaret, istanbul 1990, s. 35.

"9 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Insan Yay. Istanbul 1995, s.21
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edilmektedir. '*°

Bu noktadan itibaren modern diisiincenin, hayati ve diinyay1r tiim
yonleriyle kusatarak bir yasam bicimine doniismesi, aydinlanma diisiincesinin temel
argiimanlarinin yon verdigi bir siire¢ iginde gergeklesmistir.'”' Bu nedenle modernligi
anlamak, bir noktada ona rengini veren aydinlanmay1 anlamak demektir.

Aydinlanma diisiincesi, hayatin ve evrenin agiklamasini din eksenli yapan tiim
anlatilarin, 17. yy.da Avrupa’da, ¢ope atildig1 ve yerine akil ve bilim eksenli rasyonel
diisiincenin ikame edildigi anlayisin ifadesidir.'**

Bu gilinkii modern diinyanin sacayaklarini olusturan temel esaslar, aydinlanmayla
birlikte varlik kazanmustir. Bilimin ve aklin mutlaklastirilmasi, beraberinde “Allah”
fikrinin izalesini getirmis ve bdylece Tanrisiz bir diinyanin ilk ¢ercevesi ¢izilmistir. Zira,
aydinlanma diisiiniirlerinin temel 6nermelerinden biri de Allah inancinin gerekli olmadigi,
aklin insan i¢in yetkin bir rehber konumunda bulundugudur. Felsefi alt yapis1 aydinlanma
diisiincesine dayanan modernizm, 17. yy.da Avrupa’da meydana gelen teknolojik gelisme
ve ekonomik biiyiimenin de etkisiyle diinya ¢apinda daha dnce bir benzeri goriilmemis bir
hayat tarzi ve sosyal drgiitlenme bigimi haline geldi.'* Bireylerin ve toplumlarin ekonomik
yapilanmalarindan yonetim sekillerine; aile i¢i iligkilerinden diistinme bigimlerine kadar
her alana dair yeni teoriler ortaya koyan modernizm, bu yoniiyle ge¢misten kopusun
simgesi olarak addedilmistir.'**

Modern diisiincede, diinyanin insan eliyle yeniden kurulmasi 6n goriiliirken akla
sonsuz bir vurgu yapilir. Olaylara, nesnelere ve hayata karsi durusta aklin disindaki her
tirlii otoritenin reddi de gostermektedir ki, ... akil, yalnizca bilimsel ve teknik etkinligi
yonetmekle kalmadi, insanlarin ve nesnelerin yonetimini de elinde bulundurdu.”'®’
Modernizmin ‘6zne’ merkezli anlayis1 ve ge¢misi biitiin degerleriyle inkér1, onun, diinyay1
ve hayat1 yeniden kurma talebiyle birlesince, Tanrisiz ve tamamiyle maddi karakter arz

eden bir yeryiiziiniin olugsmasi kaginilmazdir.

120 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s.27

2! Omer Demir — Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Agag Yay., Istanbul 1992, s. 251

122 Cevizci, a.g.e. 5.99-100

' Mustafa Arslan, “Postmodernizm, Kiiresellesme ve Din”, Tabula Rasa, Y11:2, say1:5 Mayis-Agustos 2002,
s. 56

12 Erkan Persembe, “Modernlik ve Postmodernlikte Din Problemi”, Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, Sayt: 14-15, Samsun 2003, s. 160-161

125 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢ev: Hillya Tufan, YKY, Istanbul 1995, s. 24
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Buraya kadar modernlesmenin "degerler" {izerinde olusturmus oldugu olmsuz etki
anlatilmis, modernlesme tiplerinden bahsedilmemistir. Ancak vurgulanmasi gereken
onemli bir husus da sudur ki; giiniimiizde yaygin bir anlayigin gdstergesi olarak modernite,
Bati'nin gelismislik diizeyinin yakalanmasi, teknik ve bilimsel ilerleme, maddi refah
diizeyi olarak algilanmakta ve modernlesme '"ilerleme ve terakki" ile es anlamh
goriilmektedir. Dolayisiyla teknik ilerleme, bu agidan bakildiginda modernlesmenin bir
gostergesidir ve bugiin diinya iizerinde tiim milletlerin ger¢eklestirmeyi hedefledikleri de

bu teknik ve bilimsel ilerlemedir.

2.2. Sekiilerlesme

Modern diisiincenin gegmise ait ne varsa hepsini saf dist birakan ve ‘yeni’nin bizzat
insan eliyle olusturulmasini 6ngdren temel tezi, Ortagag’da Hristiyan dogmatizmi ve Kilise
dayatmaciligindan bir kacisin sonucudur. Bir baska ifadeyle, “Tanrisiz diinya fikri”nin

6 )
Uzerlerinde

olusmasinda, Batr’daki kati dini yapilanmanmn etkisi biiyikk olmustur.'
Kilise’nin baskict otoritesini hissederek yasayan Ortagag insani i¢in modernizmin, her
tiirlii Tanrisal otoriteyi reddeden ve diinyanin merkezine insani yerlestirerek ona sonsuz bir
Ozgiirliik tantyan sdylemleri, son derece 1s1ltil1 ve cazipti.

Diinyay1 yeniden kurmaya tilip olan modernizm, bu talebini hi¢ de miitevaz bir
sekilde dile getirmiyor, bilakis radikal iddia ve vaatlerde bulunuyordu. Yasam, diinyali
olmayan her tiirlii deger ve etkiden soyutlanarak tamamen “diinyevilestirilecek” ve mutlu
insanlarin doldurdugu bir “yeryiizii cenneti” kurulacakti. Hayati, diinyaya ait olmayan
degerlerden soyutlaylp tamamen “bu diinyali” hale getirme tesebbiisii, modernizmin
aslinda bir rasyonellesme ve sekiilerlesme cabasi oldugu anlamina gelmektedir.127 Clinkii,
“Toplum ne kadar rasyonalize ve modernize olursa, o kadar dinden uzaklasir, yani
sekiilerlesir.”'*®

Sekiilerlesme ile modernizm, birbirleri iizerinde yiikselen ve aralarinda yapisal bir
iliskinin bulundugu iki kavram durumundadir. Sekiilerlesmeye hayatiyetini, bir anlamda

modernizm kazandirmaktadir, dolayisiyla sekiilerlesmenin dayanaklarini, modernizmin

temel Onermelerinde aramak daha isabetli olacaktir. Zira, “Modernlik, esasen, enfiisi

126 Mehmet S. Aydn, “Diinyevilesme” , Islamiyat, cilt: 4, Say1: 3, Temmuz- Eyliil 2001, s. 14
127 Persembe, a.g.e. s. 162
128 Eider Okumus, “Din ve Sekiilerlesme”, Bilge Adam, y1l: 2, say1: 5, (Giiz) 2003, s. 16
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(subjektif:6znel) olanin, her seyin merkezine yerlestirilmesinden baska bir sey degildir.
Suje’nin, nefs’in kendisini, diinyay1, ¢evreyi ve hatta insan istii dlemi yine kendi i¢
prensiplerinden itibaren yeniden kurmasi ameliyesidir modernlik... Su halde modernligin
felsefl soylemi, temelde dini muhatap alan ve onun yerine gegmenin miicadelesini veren
bir bakis agisiin iriinii olmaktadir.”'? Boylece, modern diisiincenin bir yasam big¢imine
doniigsmesi, dinsel inanglarin -en iyi ihtimalle- ancak 6zel yasam dahilinde varlik bulmasina
imkén tanir.'*

Tanr1’y1 ve kutsali insanin hayatindan ¢ikararak ona sonsuz bir 6zgiirliik, eline de
diinyay1 doniistiirmek i¢in sihirli bir degnek veren modernizm, aslinda vaat ettii cennet
hayat: hicbir zaman gerceklestirememistir. insanin modernizm tarafindan Tanrinin tahtina
oturtulmasi, onun mutlu olmasini saglamamis; Tanrilasan insan “Tanrisiz bir yagamin”
agirhigr altinda ezilmistir. “Nihai olarak insanin Tanri’y1 kargisina almasi ve Tanri ile
yarigmasi, onun tahammiil giiclinii ve kapasitesini agsmistir. Tanr1 diismansa, evren bir
cehenneme déniisiir; Tanri yok sayiliyorsa, her sey sagma sayilir.”"*!

Modernlesmenin, Tanrisint elinden alarak hayati yeniden tanimlama ve kurma
tesebbiisii, diinyanin biiyiisiiniin bozulmas1 ve biiyiik bir anlam kaybinin ortaya ¢ikmasiyla
sonu¢lanmistir. Modernlesen insan, hizla gelisen teknolojinin giinliilk hayatta meydana
getirdigi degisime ayak uydurmaya calisirken makinalagmaya, hayati da bir makine gibi
algilamaya baglamistir. “Eskiden kotii ruh tarafindan aline edilen adam, bu giin de belli bir
aletle olan iligkisinden dolayi, kati, siradan ve zalim biirokrasinin bir parcasi derekesine
diismektedir. Artik, niteliklerinin daha fazla farkinda degildir ve kendinde yok olmus
durumdadir. Eskiden nasil kétii ruhun insan ruhunda yer edip, onu delirttigine inaniliyorsa,
bugiin de liretim araclari, aletleri ve isinin sekli i¢inde yer ederek ruhunu eline almaktadir.
Sonra, yavag yavas kisiligini yok eder ve yerine makinanin 6zelliklerini, isin sikiciligini ve
biirokrasinin kademelerini doldurur; ve bu sahis kendini bunlarla 6zdeslestirmeye
baglar.”'**

Zira, teknolojik gelisme tiretimi, liretim ise hizli bir tiiketimi beraberinde getirmis;

daha fazla tiiketim i¢in daha fazla {iretim fikri, modern yasamin temel Ogesi haline

129 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda., s. 39-40

1% Touraine, a.g.e. s. 23-24

B! Cihan Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, Nehir Yay. Istanbul 1995, s. 175-176

132 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev: isa Cakan, Yeni Zamanlar Yay. istanbul 2003, s. 17
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gelmistir. Bu {iretim ve tiiketim carki i¢inde sikisip kalan insan, makinalagmanin sebep
oldugu bir zihni doniisiim yasamistir. Hayat felsefesini, daha fazla kazanmak, daha fazla
giic elde etmek ve daha fazla tiikketmek iizere kuran ¢agdas insan, diinyevilesmenin bir

(13

ornegini sergilediginin farkinda olmadan “... nesneler arasinda kaybolmus bir garip
nesne...” **héline gelmistir.

Aydinlanma koékenli modern diisiince, insanlik i¢in bilimsel ve teknolojik ilerleme,
yiiksek yasam standardi ve buna benzer ikramlarda bulunmustur, ancak onun en biiylik
armagani, zihin Orlintiilerinin tamamen degismesini ve hayata daha bir diinyali gozle
bakilmasini saglayan sekiilerlesme olmustur. Sekiilerlesme, yalnizca dinin egale edilmesi
anlamina gelmez. O, “... biitiiniiyle bir diinya goriisii ve paradigma degisimidir...”"** Bu,
bir kere yaygimlik kazandi mi, dinlerin mensuplarina verdigi diinya goriisii ve hayat
felsefesi, sekiiler olanla yer degistirir. Dolayisiyla, sekiilerlesmis olmak i¢in her hangi bir
dinle irtibat1 kesmek veya hi¢bir dine mensup olmamak gerekmez; bir dinin i¢inde yer alan
bireyler de zihni olarak diinyevilesmis olabilirler.

Sekiilerlesme teorileri, dinlerin miadin1 doldurdugunu ve din donemlerinin artik
kapandigin1 6n gormekteydi. Bu teorilere gore, modernlesmeyle insanlik, terakkisini
tamamlamaya dogru yol almakta ve ilkel donemlere ait dini inancglara ihtiyaci
kalmamaktaydi. Insanin 6niinde ona rehberlik eden “akil” vardi ve insan, hem kendisi,
hem de diinyanin efendisi olma ve kendi kendine yetme yeterligine ulagsmisti. Sanayi
devrimi ve teknolojik atilimlarla tabiata dahi hiikmiinii geg¢iren, uzaym fethini
gergeklestiren insanin, bilimsel ve akli hi¢cbir dayanagi olmayan dini inanglarla bu
noktadan itibaren artik hicbir isi olamazdi.'®

Hatirlanacag {izere, sekiilerlesmenin din mensubu olup olmamakla dogrudan bir
iliskisinin olmadigim1 ve onun, hayata ve esyaya karsi bir durusun ifadesi oldugunu
belirtmistik. Bu tespitten yola ¢ikarak denebilir ki, din ile sekiilerlesme, insanlara birbirinin
tam z1dd1 olan iki farkli diinya goriisii vermeleri agisindan ayrisirlar. Dinin akideye doniik

yoniinii 6nemsiz addetmeden, asil 6ne ¢ikarilmasi gereken noktanin, dinin Ogretilerinin,

bireylerin yasamlarinda nasil tezahiir ettirilecegi meselesi oldugu kanaatindeyiz.

13 Giovanni Scognamillo, Bat: 'nin Inan¢ Temelleri, Dergah Yay., istanbul 1976, s. 10

13% {lhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, Isldmiyat, cilt: 4, Say1: 3,
Temmuz- Eyliil 2001, s. 37

135 Okumus, a.g.m. s. 16-22
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Insanlarm, kendilerini dindar olarak niteleyip, diger yandan ise yasamlarini tam da
sekiiler bir anlayisla kurmalarindaki handikap, bizce iki sebebe dayanmaktadir. Birincisi,
dini algilama bigimlerinde tezahiir eden sakatlik; digeri de sekiilerlesmenin, tahminlerin
cok Otesinde bir yayginlik ve etkinlige sahip olmasidir. Bu durumda, ahlakin egemenligi,
hem sekiilerlesmenin Oniine gegecek, hem de dinin ahlaki yoOniinii 6ne c¢ikaracak
calismalarin yapilmasiyla miimkiin olacaktir.

Din, temelde diinyaya olumsuz tavir almaz, diinyanin metalarinin kullanimina
yonelik temel prensipler vazeder.*® Ozellikle ekonomik miinasebetlerde karsimiza ¢ikan,
dini hiikiimler, temelde insana “ckonomi ahlaki” kazandirmaya matuftur.”’ Diiriistliigiin,
dogru sozliliglin, hirs ve diismanlhiktan uzak durusun, baskalarina zarar vermekten
kaginigin, ihtiyact olanlara yardim elini uzatmanin, alcakgdniillii olusun, yalan
sOylememenin v.s evrensel ahlak ilkeleri icinde yer almasi, aslinda ahlakla hedeflenenin bu
diinya saadeti ve diizeni oldugu anlasilacaktir. '**

Leslie Lipson, uygarligin, yapmis oldugu biiylik atilimlara ragmen aglik, AIDS,
terorizm, sOmiirli v.s gibi sorunlarin biiylik bir illet olarak yakamiza yapismasinin
temelinde “ahlak” sorununun oldugunu sdyler."*” Lipson, din eksenli bir ahlak anlayisina
karsidir ve insani ahlakli yapacak din dist motivasyonlarin bulunmasi gerektigini belirtir.'*’
Onun bu diistincesinde hakli oldugu yonler vardir, ancak sunu da ifade etmemiz gerekir ki,
ahlak temelli bir yasam kurmada, bireyleri en fazla giidiileyecek sosyal kurum, dindir.
Dinin, hem toplumsal kurumlarin yapilandirilmasi, hem de toplumsal kontroliin
saglanmasinda, bireylerin icsellestirebilecegi degerler sistemiyle en dnemli yere sahip
oldugunu, yukarida gordiik. Din, ahlaki ilkeleri kutsala dayandirmakla islevsel ve
uygulanabilir yapar. Yine, ahiret inanciyla insanlara, yaptiklarinin karsiligini mutlaka
gorecegi kabuliinli yerlestirerek din, ahlakli bir toplum olusturmada fonksiyonel bir rol

oynar.

136 Niyazi Usta, Ekonomi Ahliki ve Insan Kaynagi, Aktif Yay., Erzurum 2001, s. 24
137 Usta, Ekonomi Ahliki ve Insan Kaynagi. s. 33

1% Usta, Ekonomi Ahldki ve Insan Kaynagi s.27-32

139 Leslie Lipson, Uygarhigin Ahliki Bunalimlart, Kiiltiir Yay., Istanbul 2003, s. 30-31
9 Lipson, a.g.e. s. 172
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2.3. islam Diinyasinda Geleneksel ve Modern Egilimler
Montgomery Watt, geleneksel Islam" ele aldig1 bir makalesinde Islam diinyasinda
uzun bir siire hayatiyetini devam ettiren hakim paradigmanin "degismeye diren¢ ve

1 % 14 . . .
Islam'in son din olusu inanci Watt'a gore

duraganlik" oldugunu sdylemektedir."
Miisliimanlarm tiim fikri ve teknik degisime kapilarini kapatmalarina ve Islami olmayan
her seyden kuskulanmaya ve yabanci Kkiiltiirlere agilmada isteksiz olmalarma yol
acmistir. 142

Watt, Miisliimanlarin sahip oldugu "Kur'an bize yeter" inancinin dogrudan dogruya
Kur'an'dan ve Hz. Muhammed'in siinnetinden ¢ikarilmadigini, ancak bu inancin, yeni bir

bilgi anlayisim islam diinyasina yerlestirdigini ifade eder.'®’

Bu bilgi anlayisinda bilgi,
kesfedilen ve ilerleyen bir sey degil, zaten bilinenindi, bilgi elde etmek demek kesfetmek,
bilinmeyene ulasmak degil, bilinenin biriktirilmesi demekti.'** Ozellikle 14. yiizyildan
sonra genel kabul gormiis bilim anlayisinin en biiylik 6zelligi, bilimlerin dini ve diinyevi
diye aymrima tabi tutulmalar1 ve dini ilimlerin ylceltilitken digerlerinin
kiiciimsenmesidir.'*

Fazlur Rahman, tabiin ve tebe-i tabin doneminde Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde hakim olmayan bir anlayisin gelismeye basladigini, nassin, yani verili bilginin
problemlerin ¢6ziimiinde tek yol olarak kabul edildigini, boyle bir verili bilginin olmadig1
durumlarda yine baska bir bilgiye dayanarak ¢0ziim arayislarima gidildigini

soylemektedir.'*

Miisliimanlar, geleneksel olarak yerlesmis bu bilgi anlayisi nedeniyle
baska bilgi tiirlerine ve farkli bilgi elde etme yollarina ne yazik ki pek ilgi
gdstermemislerdir.'*’

Bir miiddet bu yaklagimla hareket eden ve ¢ok fazla sorunla karsilagmayan, daha
dogrusu bu yaklasimi sorgulamalarmmi gerektirecek bir durumla karsilagsmayan

Misliimanlar, 8. ve 10. yiizyillar arasinda meydana gelen bir takim fikri ve kiiltiirel

141 Montgomery Watt, " Islim'in Geleneksel Olarak Kendini Goriisii", Bilgi ve Hikmet, Kis 1995, say1: 9, s.
77-86

2 Watt, " Islam'm Geleneksel Olarak Kendini Gériisii" , s. 85

3 Watt, " Islam'm Geleneksel Olarak Kendini Gériisii", s. 85

4 Watt, " Islam'm Geleneksel Olarak Kendini Goriisii", s. 85

145 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdagshik, Cev: A.Acgikgeng-H.Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1996, s. 101-102

14 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik. s. 90-92

7 Watt, " Islam'm Geleneksel Olarak Kendini Goriisii" s. 85
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buhranlar1 —Ozellikle Helenistik diisiince akiminim meydana getirdigi buhran- siyasi olaak

gii¢lii olmalarinin etkisiyle atlatabilmislerdi.'*®

Ancak, ne zaman ki, Bati, bilimde yaptigi
devrim ile biiyiik bir atilim gdsterdi, iste o zaman Misliimanlar agir bir bedel 6demeye
basladilar. Ciinkii gelinen noktada isler artik eskisi gibi yiiriimiiyordu, bilim eski bilim
degildi: "Simdilerde bilim, tiim insan uygarhiginin geriye doniilmeyecek bir sekilde kabuk
degistirmesinin aracinin ta kendisidir. Askeri gii¢, siyasi iktidar ve ekonomik refah artik
modern uluslarin modern bilimi kontrol etme ve yaratma yetenegine baglldlr."149

Islam diinyasinin Bati1 karsisindaki duraganlgi tek yonlii olmamus, bilimsel ve
teknik gerilemeye askeri ve siyasi zayiflik da eslik etmistir. Siyasl egemenligini yitiren
Islam diinyasi1, Bat1 karsisinda almis oldugu bu yenilginin saskinligini uzun bir miiddet
{izerinden atamamustr."’

Yasanan bu saskinlik déneminden sonra, hem Islam diinyasin1 yeniden eski
thtisamina kavusturmak, hem de Bati'min ulagsmis oldugu teknik ve bilimsel ilerlemeyi
yakalamak icin cesitli arayislar varlik kazanmaya baslamislardir. Bu giin geleneksel is1am
ya da Islim modernizmi gibi tamimlamalar, Isldim diinyasmin Bati karsisinda geri
kalmishigina yonelik olusturulmus ¢oziim arayislarinin  gostergeleridir. Farkli kalkis
noktalar1 olsa da, ya da birbirlerinin tam zidd1 goriis ve Oneriler sunsalar da geleneksel
yahut modern egilimlerin tiimii Isldm diinyasinin iginde bulundugu ¢ékiis durumu igin
kurtulus recgeteleri sunma amacindadirlar.

Islam diinyasinda varlik kazanan yeni arayislar eger kategorize edilirse bunlarin a.)
Modernizm éncesi Ihya Hareketleri b.) Klasik Islam Modernizmi c.) Yeni ihyacilik d.)
Cagdas islam Modarnizmi'' oldugu gériilecektir. Pervez Hoodbhoy ise islam diinyasinda
geri kalmishga yonelik ortaya c¢ikan tepkilerden bahsederken {i¢ kategori olusturur:
Restorasyoncu Cizgi, Yeniden yapilanmaci Cizgi, Pragmaci Cizgi.'”

18. yiizyildan itibaren Islam diinyasinin gerilemesinin oniine gegilebilmesi igin ilk
kipirdaniglar baslamis ve ihya hareketlerine islerlik kazandirilmaya calisilmistir.

Modernizm 6ncesi ihya hareketlerinde amaglanan, 6z itibariyle islim'a dénmekti. Eger

148 Adnan inang, " Dini Yenileme Mi? Dinde Yenilenme Mi? ", Bilge Adam, Y1l: 3, say1: 9-10, s. 50

1% Hoodbhoy, a.g.e. s. 18

" nang, a.g.e. s. 51

51 Mehmet Aydin, "FazlurRahman ve Islam Modarnizmi", (FazlurRahman, Isldm ), Selguk Yay., Ankara
1996, s. XVIII-XXVII

12 Hoodbhoy, a.g.e. s. 84



44

hakiki anlamda Islam'a déniiliirse ve Isldm hakkiyla yasanirsa bu geri kalmisliktan kurtulur
ve eski ihtisamli déneme déniilebilirdi. Bunlara gére sorunlarm kékiinde zaten Islam'in
hakkiyla yasanmamas! yatmaktaydi. Bahsi gecen ihyacilarin en énemli temsilcisi Ibn-i
Teymiyye'dir ve kendisi dahil hemen hemen biitiin ihyacilarin en belirgin 6zellikleri, her
tiirlii entelektiializme ve rasyonalizme karsi olmalariydi. Iste ihyacilarin bu tavirlar,
onlarin diisiince kisirhigma saplanmalarmin da sebebi durumundadir.'>

19. yiizyilla birlikte klasik Isldim cagdashigi varlik kazanmaya baslamistir. Bu
donemde hararetle savunulan temel fikir, Bati'nin bilimsel zihniyetinin alinmasinin

5 Ciinkii klasik Islam cagdashigima gore moderniteden kagis imkansiz

zaruriligidir.
olduguna gore dnlimiizde duran sorunlarin ¢oziimiinde de tek bir yol vardir: o da modernite
ile uzlasmak." Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik adli eserinde bu egilimin bes Gnemli
temsilcisinden, yani Seyyid Ahmet Han, Seyyid Emir Ali, Cemaleddin Afgani, Namik
Kemal ve Seyh Muhammed Abduh'tan bahsetmektedir.'>®

Seyyid Ahmed Han, Ortacag Islami'ndan modern Islam'a gegisi saglamak igin
yapilan girisimin Onciisii durumundadir. "O'na gore gerilik, batil inanglara ve gelenege
koriikoriine bagli kalip mantig1 reddetmenin dogal bir sonucuydu.""’ Seyyid Ahmet Han,
belli bir inancin kabuliinde asil 6l¢iitiin, bilimsel zihniyet ve tabiat kanunlar1 oldugunu
sdyler ve modern bilim ile Islam'm mutlak surette uzlastirilmasi gerektigini savunur. Zira,
S. Ahmet Han'a gére modern bilim ile Islam dininin ¢atismasi miimkiin degildir, bilime en
fazla uygunluk arzeden dinin Islam oldugu bahsi yapilan bu uzlastirma gerceklestiginde de
zaten gorilecektir.'”®

Modern bilimin her halukarda alinmasi gereklili§ini biitiin klasik Islam
modernistlerce kabul edilmekte ve ardindan Islam ile bu modern bilimin catisip
catismadig tartisilmaktadir. Klasik Islom cagdashginin genel argiimanlarmi paylasan

Muhammed Abduh, bu tartismada su tavr1 benimser: Modern bilim, Ortacag Islam

153 Aydin, "FazlurRahman ve Islam Modarnizmi"s, XIX-XX

'3 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 130

135 Mehmet Zeki Iscan, Siyasal Islam: Dini ve Fikri Temelleri, Kiiltiir ve Egitim Vakfi Yaymevi, Erzurum
2002,s.5

1% Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 129

" Hoodbhoy, a.g.e. s. 90

18 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 130
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kozmolojisi ile celisebilir, ama Islam inanciyla celismez."”® S. Ahmed Han ile Muhammed
Abduh'u mukayese eden Fazlur Rahman, Ahmed Han''ln modern bilime yer a¢gmak i¢in
dinin alanim1 deizme varacak kadar daralttigini, ancak Abduh'un bu ayirimi din ile bilimin
birbirlerine miidahale etmeyecek tarzda yaptigin belirtir.'®

Klasik isldm Cagdashg, M. Abduh'tan sonra gergek c¢izgisini kaybetmis ve
basariya ulasamamustir. el

Pervez Hoodbhoy'un tanimlamasiyla Restorasyoncu Cizgi, Pakistan'daki Cemaat-i
Islam tarafindan temsil edilen ve her tiirlii yenilige kars1 olan bir tepkinin adidir. Fazlu
Rahman ise bunu Yeniden Ihyacilik ( Koktencilik, Fundamentalizm ) olarak adlandirir.
Koktenciligin en biiyiik savunuculugunu yapan Mevdudi, Bat1 biliminin, ya da baska bir
ifadeyle modern bilimin Miisliiman ¢ocuklara 6gretilerek onlarin kérpe dimaglarimin tahrip
edildigini; bunun i¢in bir taraftan modern bilimle savasilirken diger taraftan kendi
okullarimizda her seyi Kur'an ve Allah'la irtibatlandiran bir egitim sisteminin uygulanmasi
gerekliligini vurgular.'®?

Koktenciligin bir diger temsilcisi olan Seyyid Kutup, Bati tandansli her tiirlii yasam
bicimini sirkle bir tutar ve siyasi arenada da miicadele etmekten geri durmaz.'® Gerek
Mevdidi, gerekse Seyyid Kutup Bati ile giristikleri miicadeleyi yalnizca fikri diizeyde
tutmamus, IslAm1 bir ideoloji haline getirerek Siyasal Islam'm en 6nemli temsilcileri
olmuslardir.'®

Yeniden Ihyacihigin  sacayaklarimi geleneksel Islam olusturmamaktaydi ;
koktencilerin hi¢ birisi Muhammed Abduh gibi dini bir tedrisattan gegen alimler degildi.
Bunlarin ¢ogusu hukuke¢u, miihendis veya ekonomistti. Dolayisiyla Fazlur Rahman, bu
yapidaki bir hareketin basariya ulasamayacagini dile getirir ki, neticede kdoktenciler
basariy1 getirememislerdir.'®

Islam diinyasindaki yenilik¢i hareketlerin Bati'da dogup gelisen modernizmin itici

giiciiyle olustugu diisiincesine karsi ¢ikan Fazlur Rahman, bu anlamdaki yenilik¢i

13 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 130-131

10 Aydin, "FazlurRahman ve islam Modarnizmi" s. XXII

1 Montgomery Watt, [sldmi Hareketler ve Modernlik, ¢ev. Turan Kog, iz Yay., Istanbul 1997, s. 131.
12 Hoodbhoy, a.g.e. s. 86-88

' Hoodbhoy, a.g.e. s. 89

1 jscan, a.g.e. s. 10

165 Aydin, "FazlurRahman ve Islim Modarnizmi", s. XX VI
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hareketlerin ¢ok dnceden basladigini ve islam diinyasinin kendi icinden ¢ikmus hareketler

166 By hareketlerin islam diinyasin1 kurtulusa c¢ikarmada ve

oldugunu soylemektedir.
ozellikle Bati1 karsisindaki ezilmis ve ¢okiintii durumundan kurtarmada etkin olmamalarini
yine Fazlur Rahman, 6zgiin bir metodoloji yoksunluguna baglamaktadir.'®’

Coziimii modern diinyada degil, gelenekte arayan ¢agdas islam diisiiniirii, Seyyid
Hiiseyin Nasr, modern diinyanmn iirettigi bilimin, Islim'da tanimlamasimi bulan ilim ile
hicbir surette bagdasamayacagini, ¢iinkii tanrisiz modern bilim ile Tanri'min bilgisi
anlamma gelen ilm'in birbirlerine zit kutuplarda yer aldigin1 soylemektedir.'®® Nasr'a gore
Islam diinyasinin sorunlarinin ¢dziimiinii gelenekte aramak gerekir, bu anlamda ihtiyacimiz
olan her sey gelenekte mevcuttur. Yenilesme amaciyla modern bilimin alinmasi,
Miisliimanlarin inang dinamiklerini zedelemekten geri durmayacaktir. '’

Pervez Hoodbhoy, din- bilim iliskisini ele aldigi Islam ve Bilim adli eserinde,
Islam diinyasmin sorunlarinin ¢dziimiine yonelik onerilerini dile getirir. O'na gore her
seyin ¢Oziimiinii gelenekte aramak yanlistir, zira gelenegin cevap veremedigi bir ¢ok sey,
degisimin bir sonucu olarak siirekli br sekilde varlik alanina ¢ikmaktadir. Ayrica
modernlesme ile yenilesme arainda bir aymrima gidilmeli, bu iki kavram birbirine
karnistirrlmamalidir. Yenilesmenin pesinden kosarken modernlesme adina Bati'nin hakim
degerlerinin alinmasina gerek yoktur. Bununla birlikte din ile bilimin sinirlart da iyi

ayrilmalidir.'”

2.4. Kur’an’n Anlasilmasi1 Uzerine Baz1 Miilahazalar
2.4.1.Nass-Olgu Iliskisi

Allah ile insan, iki ayr1 varlik kategorisinde yer almaktadir. Allah ile insanin, bu
ayrilik nedeniyle dogrudan iletisim kurmalar1 imkéan dahilinde degildir. Bu sebeple Allahu
Teala, insanlara hitap etmek istediginde, kendisinin degil insanin varlik kategorisini baz
almakta, boylece de ilahi maksat, emir, bildiri v.s beseri araglarla tezahiir etmektedir.

Vahyin, dilsel bir goriiniim kazandigi; insanlarin diinyasina ait kavramlar ve ifadelerle

1% Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme: Makaleler IV, Der. Ve Cev: Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yay., Ankara
2003, s. 70

167 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme: Makaleler IV, s. 76-81

'8 Hoodbhoy, a.g.e. s.108-110

' Hoodbhoy, a.g.e. s.108-116

' Hoodbhoy, a.g.e. s.196-203
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anlaml hale geldigi bilinen bir husustur. Bu gergekte su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Allah
ile insan arasindaki irtibat, insanlarin algilayis seviyelerine uygunluk arzedecek bir
nitelikte kurulur. Insanin idrak seviyesi ilahi varligi ve o varlik kategorisinde yer alan
unsurlar1 anlamaktan aciz oldugu i¢in, Allah, insanin bu anlayis ¢ergevesini dikkate alarak
vahyini bildirir.

Klasik anlayisimizda, vahyin, yukaridan asagiya dogru bir inis seyrini izledigi
tarzinda yerlesik bir kabul vardir. boyle bir kabulde, Allah ile insan arasinda, vahiy yoluyla
kurulmus olan iligkide, insan tamamen pasif bir alict durumundadir. Yani Allah, vahiyle,
tarihe miidahalede bulunurken, nassin konumu her tiirlii dis etkinin belirlenimciliginden

uzaktir. Acaba, gercekten boyle midir?

Vahyin, beser idraki tarafindan anlasilabilmesi icin, beser diinyasina ait ifade
bicimlerinden biri olan “dil” i kullanmasi ve kendisini belli bir dilin sinirlartyla
cevrelemesi; insanin niteliklerinin, boyle bir iletisimi kurmak isteyen Allah tarafindan
dikkate alindiginin gostergesidir. “Hem zaten bizzat Tanri, pozitif dinlerin Tanrisi,
insanlara kendini dinletmek istedigi zaman vahiyden yararlanmak, yani insani formu ve
insani dili (langage), tarihi bir diinyada birlestirmek zorundadir. Bouddha, Isa ve
Muhammed belirli bir zamanin, belli bir yo6renin kavramlari, goriinlimleri ve
miiesseseleriyle konusur. Somutlastirma hiikmii, insan ve Tanr iliskilerine kac¢inilmaz

171
olarak uygulanir.”

Dolayisiyla “Kur’an nassi, tarih 6tesi bir nass degildir. Yukaridan
gelmis bir nass soz konusu ise de, bununla beraber beseri gerceklerin yansitildigi insan
vakiasina bagimli bir nasstir. O, yukaridan inmistir. Ancak, sebebi ve yoneldigi olan
yerdir. Dolayisiyla o, yukaridan indigi gibi, yerden bitmistir. Olguyu yonlendirdigi gibi,
onu dikkate almugtir.”'"?

Kur’an’1 Kerim, muhtelif ayetlerde, kendisini, insanlara yol gdsterici bir hidayet
rehberi olarak tamitir.'”® Mesela, Bakara 2. Ayette soyle denir: “Uzerinde hicbir, siipheye
yer olmayan bu ilahi keldm Allah’a kars1 sorumluluklarinin bilincinde olanlara bir rehber
olarak indirilmistir.” Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kur’an’in yol gosterici ve ilahi bir bildiri

olusundan hareketle, “Onun bir dil sistemine ve bu dilin eksen kabul edildigi bir kiiltiir

"I Ozcan, (Gusdorf, G.Troite de Metophysique, p. 372), s 112.
"2 Mevliit Erten, Nass-Yorum Iliskisi, (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara, 1998, s. 145.
'3 Bakiniz: Enam 19; ibrahim 82; Enbiya 106.
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havzasina mensup olan biitiin insanlara hitap ettigi” sonucuna varmaktadir. Dolayisiyla
“tenzil” melek ve peygamber araciligiyla vuku bulan bir “indirme” hadisesidir. Ebu Zeyd,

bunu, sematik olarak soyle ifade etmektedir:'”*

Allah i
tenzil
— —_—
Melek Peygamber Insanlar
Vahiy/risalet bildiri/uyar1

Eger, Allah’in kelami, insanlarin sahip oldugu dilsel 6zelliklerle tezahiir ediyorsa,
bu, Allah’in kendisini insanlara agtiginin ve onlarin diizeyine indiginin gdstergesidir. Bu
acidan “Kur’an, gégiin yere yonelik bir mesaji olmakla birlikte, bagka kiiltiirel yap1 olmak
lizere, mevceut biitlin yapilariyla olgunun kurallarindan da bagimsiz degildir.” Ebu Zeyd’in
isaret ettigi gibi cok dnemli bir husus da sudur ki, cahiliye donemi Arap kiiltiirlinde, metnin
sahibinden ziyade metnin muhatap1 6ncelenmekteydi. Buradan, boyle bir kiiltiiriin iginden
cikip da caglara seslenen bir kitabin, muhatabina Oncelik taniyacagi sonucuna
varilabilmektedir.'”

[1ahi vahiyler, Allah’in, tarihe miidahalesi olarak kabul edilir. Vahiylerin indigi
cografya ve caglar, tarihte, bliyiik ve kokli degisimlere sahne olurken peygamberler de
icinde bulunduklar1 toplumlara yon vermek ve toplumlarin genel-gecer degerleriyle
catismaya girerek yerlerine yeni degerleri ikame etmek seklinde bir vazifeyi
istlenmislerdir. Yani, vahiy ve risdlet, mahiyetleri itibariyle, aktif bir rol icra ederler ve
insanlik tarihinde her zaman i¢in doniim noktalar1 olmuslardir. Ancak, vahyin yeryiizii ile
olan bu temasinda tek yonlii bir iligki degil, ikili bir iligski vardir. Yukarida, vahyin, beseri
bir goriinlimle tezahiir ettigine dair ifade edilenler, Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan bu
ikili iliski ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Ebu Zeyd’e gore Kur’an tarihinde iki siireg
vardir: Tesekkiil stireci ve teskil siireci olarak adlandirilabilecek bu iki donemden ilkinde,
nassin kiiltiirden etkilenmesi ve onun tarafindan bicimlenmesi sdz konusudur. Ikinci
sliregte ise, nass aktif bir halde olup olguyu yonlendirmekte, yani kiiltiirii degistirmektedir.
Ancak bu siirecler, birbirleriyle karsit ve celisik bir yapi arzetmezler. Ne tesekkiil

doneminde nass tamamen pasif durumundadir; ne de kiiltiire etkide bulundugu teskil

174 Nasr Hamid Ebu Zeyd, liahi Hitébin Tabiati, Cev. Mehmet Emin Masaly, Kitabiyat, Ankara, 2001, s 83.
' Ebu Zeyd, a.g.e. s. 82-83.
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siirecinde, kiiltiirii edilgen bir yapiya doniistiirmektedir. Tam tersine, nass ile kiiltiirtin

Ebu Zeyd’in, nass-olgu iliskisine dair gelistirmis oldugu, “tesekkiil” ve “teskil” den
ibaret olan bu ikili siire¢ anlayisma Omer Ozsoy su noktada itiraz etmektedir: Nassin,
kiltiirden etkilenme ve onu etkileme siiregleri, ardarda gelen asamalar degil, bilakis i¢ ice
olan ve beraber gelinen dénemlerdir. Ozsoy, teskil siirecinin, tesekkiil siireciyle
basladigini, yani, nassin bir taraftan olgudan etkilenirken diger taraftan olguya yon verip
onu belirledigini, etkilenme ve etkileme hadisesinin bir arada vuku buldugunu ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda o, vahyin iniginin tamamlanmasiyla, tesekkiil doneminin sona
erip, teskil doneminin devam ettigini ve bu noktadan itibaren nass-olgu iliskisinin tek
yonlii bir yapr arzettigini ileri siirmektedir.'”’

Omer Ozsoy’un, tesekkiil ve teskil siireclerinin, birbirinin iginde gerceklestigine
dair goriisii, isabetli gériinmektedir. Zira, kendisinin de dedigi gibi, “daha nassin olusumu
asamasinda olguda da gormezlikten gelinmesi miimkiin olmayan ciddi bir degisim
gerceklesmistir.”'”®  Ancak, nassin olusum asamasmin sona ermesiyle artik sadece
“etkileme” doneminin devam ettigine yonelik ifadesinden hareketle, sdyle bir agiklamanin
yapilmast gerekmektedir: Vahyin tamamlanmasiyla, Kur’an metninde ne bir degisim
olacaktir, ne de gelisen olgularin, bu metnin tizerinde herhangi bir etkileri vuku bulacaktir.
Bu anlamda, tesekkiil siirecinin sona erdigi, herkesce malumdur. Hatta, metnin
korunmuslugu ve mesajin evrenselligi acisindan, bu son derece zaruridir de. Yalniz, biz
sonraki muhataplarin, Kur’an’1 anlama ve yasamlarina aktarmada, icinde sekillendikleri
kiiltiirlin ve meydana gelen olgularin etkisi altinda kaldiklar1 ve herhangi bir methumu, bu
cercevede anladiklart icin, devam ettigi kanaatindeyiz. Yani, Kur’an’in, inmis oldugu
cagda yasayan muhataplarint etkilemesi ile farkli cografya ve c¢aglarda yasayan
muhataplarini etkilemesi ayni sekilde olmayacaktir. Degisen olgular, Kur’an’in toplumlara
yon verme tarzini belirleyecektir. Bu yiizden, Kur’an metni, kelimeleri ve kavramlariyla,

20.yy insanmin diinyasini yansitmiyor olsa da, 20 yy insani, kendi durdugu noktadan

176 Ebu Zeyd, a.g.e. s. 48.

"7 Omer Ozsoy, “Nasr Hamid Ebu Zeyd’in Nass-Olgu iliskisi Baglammnda Ulimu’l Kur’an’1 Elestirisi”,
Islami Arastirmalar, cilt: 7, say1: 3-4, Yaz —Giiz Dénemi, 1994, s. 241.

'8 Ozsoy, a.g.e. s. 241.
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Kur’an’a bakacak ve ondan etkilenecektir. Bu ifade edilenlerden dolayi, nitelik farki

Kur’an’1t Kerim’in, tim caglar1 ve tiim insanlar1 kucaklayan evrensel bir mesaj
oldugu gerceginin kabuliiyle birlikte, onun, bu mesajin1 alabilmek, bir bagka ifadeyle onu
anlayabilmek sorunu, yiizyillardir miislimanlarin giindeminde bulunmaktadir. Anlamaya
nereden baslanacaktir? Iste bu, sorunun ¢dziimiinde bir diigiim noktasidir.

[k hareket, Kur’an’in, dilsel bir ifade bi¢imi oldugunun kabul edilmesiyle baslar.
“Bir metin, dil’le kaim ise, o metnin asli unsurlar1 arasinda dil de yer aliyor demektir. O
halde, asli unsurlar1 arasinda dil’in bulundugu bir metnin anlagilabilmesi, ancak dilinin
anlasilabilmesiyle miimkiin olacagindan, dili anlasilmadik¢a, metnin kendisinin
anlasilabileceginden soz edilemez.”'”

Bir metnin veya sdylemin miindemi¢ oldugu anlama ulasma yolunda, okuyucuya
ya da muhataba aracilik etmekte olan dil, ayn1 zamanda, anlama nesnesiyle kurulacak her
tiirlt irtibat1 da saglamaktadir. Dolayistyla dil, sosyo-kiiltiirel bir temel {izerinde yiikselir
ve kars1 tarafa mesaji, beslenmis oldugu kaynak itibariyle verir. Zaten anlam da, dilin,
sahip oldugu bu o6zelliginde gizlidir. “Kiiltiirel gostergeler, kendi igerisinde ¢ok katmanli
gostergelerdir. Onlar1 sadece belirli bir nesnel dil faktorleriyle irdelememek gerekir. Bu
gostergeleri iletisime dondiirebilmek i¢in ayni sosyal katmanlari ya yasamak ya da iyi
tanimak gerekmektedir. Toplumsallig1 kucaklayan diisiinceler, ¢esitli imajlarla donatilmais,
kiiltiirel mecazlarla zenginlestirilmistir. Gostergeleri koklerinden, tarihlerinden, tasidig:
kiiltiirel heyecanlarindan, kisaca sosyal yiikiinden ayirmak miimkiin degildir.”'™

Anlama faaliyetini, “anlam” 1n ortaya ¢iktig1 siire¢ olarak tanimlayan Ciindioglu,
anlama faaliyetinin iki ucunda, “sdyleyen” ile “dinleyen” in bulundugunu; bu faaliyetin,
sOyleyen agisindan “anlatim” dinleyen agisindan ise “anlasilan” seklinde isimlendirildigini
ifade etmektedir. Dogru anlamin, anlatim ile anlasilan arasindaki birebir Ortlinmeyle
saglanacagini, boyle bir Ortiigmenin olmadigi durumlarda yanlis anlamadan
bahsedilecegini belirtmektedir."® Bir s6z dogru anlasilabilecegi gibi, aym zamanda yanls
anlasilma ihtimaline de sahipse, demek ki, dogru anlamin agiga ¢ikmasi icin dil tek basina

yeterli degildir. Ustelik dil, statik bir yapiya sahip olmayip degisime agiktir. *...Siirekli

' Diicane Ciindioglu, Anlam in Tarihi, Tibyan Yaynlari, Istanbul 1997, s. 15.
'%0 7eki Karakaya, Edebi Bir Soylem Olacak Sézsiiz Aktarim, Etiit Yaymnlari, Samsun 1999, s. 33-34.
"1 Dijcane Ciindioglu, Kur'an 't Anlamanin Anlami, Kitabevi Yaymlari, Istanbul, s. 19-20.
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degisen dis diinya varliklar1 ve bunlarla iliskiler ile diisiinceler, diinya goriisleri, sanat
anlayislari, bu arada edinilen yeni aliskanliklar, zevkler biitiiniiyle dile yansir, dil de bu
ylizden durmadan degisir ve bu siirekli degisim yiiziinden yakin ve uzak geg¢mise ait

eserlerin gercevesinde asilmasi gii¢ engeller olusur.”'™

Dilin, gerek tiirlii sekillerde tezahtir
eden bir degisim i¢inde olmasi, gerekse de olustugu ortamin kiiltiirel ve sosyal yapisini
yansitmasi; dogru anlama ulasabilmemiz i¢in bir bagka unsurun varligma ihtiyag
duyurmaktadir. Bu noktada ikinci unsur, “metnin baglami” olarak karsimiza ¢ikar.

Bir metnin anlagilmasinda dilsel ¢oziimleme, anlamin giivenligi igin, baglam
eksenli olmak zorundadir. Baglam ise, séziin sdylendigi zaman ve mekan birlikteligidir.
Her soz, belli bir muhatap kitlesine, belli bir mekan ve zaman i¢inde sdylenir. Dolayisiyla,
sOziin sOylendigi zaman ve mekani paylasanlar, soziin ortaya ¢ikisinin ve olusumunun
icinde yer alirlar. Sozlerin sOylendikleri ortamdan c¢ikarilip bagska zaman ortam ve
muhataplara tasinmasi durumunda, bunlarin cansiz birer gosterge olarak kalmalari
kacinilmazdir. Kendilerine, baglamindan kopmus bir takim sézlerin ulastigi kimseler, o
soziin ifade edildigi dili bilseler dahi, ne ifade edildigini anlayamayacaklardir.

Meseleyi, Kur’an agisindan ele aldigimizda, anlama siirecinde karsilasilacak
problemlerin Kur’an i¢in de gegerli oldugunu goriirtiz. Kur’an’in indigi mekan, zaman ve
mubhatap c¢evresi, onun baglamini olusturur. Zira ... Kur’an, Allah’in tarih i¢inde cereyan
eden durumlara Peygamber’in zihni vasitasi ile verdigi cevaplar...”'® dan miitesekkildir.
Pratik yasamin dogurdugu olay ve ihtiyaglar paralelinde peyderpey inen Kur’an, bu agidan,
entelektiiel c¢abalarla yazilmis kitaplarla higbir sekilde benzerlik arzetmez. O, vaki olan
durumlara uygun hiikiimler va’zetme, sorulan sorulara cevap verme, yahut da olaylar
acikliga kavusturma gibi bir islevi yerine getirmistir. Yani, Kur’an, toplumsal planda
yerlesik degerlerin bir ¢ogunu ilga edip yerine yenilerini ikame etmeyi; insanlarin
zihinlerinde koklii degisiklikler yapip onlara yeni bir diinya goriisii kazandirmayi
hedeflerken, sosyal yasamla i¢ ice bir miinasebet halinde olmustur. Kendilerine Kur’an
ayetlerinin okundugu muhataplar, apayr diinyalarin bir ifadesini degil, kendi diinyalarina
ait ifadeleri bulmaktaydilar. O Kur’an, o insanlarin kullandiklar1 dili kullaniyor; onlarin

yasamina, geleneklerine, ihtiyaclarina yonelik tanidik seylerden bahsediyordu. Gokten

82 Mertol Tulum, T arihi Metin Calismalarinda Usiil, Deniz Kitabevi, Istanbul 2000, s. XXI.
'8 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 67.
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inmisti, ama ayni zamanda yerden de beslenmisti. Kur’an’in ortamla olan miinasebeti,
onun baglaminin ¢ergevesini ¢izmektedir.

Anlamin, dil ve baglam olmak {izere iki unsurun ortak cabasiyla ortaya ¢ikacagini
aklimizda tuttugumuzda, Kur’an’in anlagilmasinda, baglamin bilinmesinin zarureti kendini
hissettirecektir. Kur’an ayetleriyle ilk defa karsilasan insanlar, bu tebligle, hem dil, hem de
baglam ortakligmna sahiplerdi. Isittikleri sozlerde “ne dendigi?” ni anladiklar1 gibi, o
sOzlerin hangi baglama ait olduklarinin da sahitligini yapmaktaydilar. Dolayisiyla, “ilk
mubhataplar” olarak isimlendirilecek, tebligin kendilerine sunuldugu ashap toplulugunun,
Kur’an’in, ne dedigini anlamakta bir zorluklari olmamustir. “Allah’u Teala, ilk
mubhataplarina kendi dilleriyle seslendiginden, onlarin yapmalar1 gereken sey, bu hitaba
kulak vermekten, kendilerine ne denmek istendigi iizerinde diisiinmekten ibaretti.”'™*
Zaten, ilk muhataplarin sorumlu olduklari nokta, l1afzen anladiklar1 bir bildirinin, ne demek
istedigi iizerinde diisiinmekti. “Muhataplara kendi dilleriyle, hitap edildigi i¢in, onlar
kendilerine ne sdylendigini pekala anliyorlardi; hitdb1 anladiklar1 i¢in de artik onlardan

kendilerine sSylenmek isteneni anlamalari tilep edilebilirdi.”'®

Kur’an’1 1afzi planda
anlamadigina dair hicbir sahabinin beyanati olmamis ve kimse de bu gayeyle gelip
Resulullah’a soru sormamustir.'*® Dolayisiyla, anlasilmak gayesiyle inen bir kitip, dogru
anlam’in ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli tiim sartlar1 biinyesinde barindiran bir ortamda,
islevini tam olarak yerine getirebilmis, yani, muhataplarina mesajini ileterek onlar iizerinde
istedigi degisiklikleri yapabilmistir.

Kur’an metninin baglamindan koparak yiizyillar sonrasina seslenmesi, ifade
ettigimiz bu kolayligin artik gegerli olmadigir bir durumun varligina isaret etmektedir.
Ciinkii, bu hitapla karsilasan sonraki nesiller, hitabin dilini anlamis olsalar bile,

baglamindan habersiz olduklar1 i¢in, ger¢ek anlamimi bilme imkanindan mahrumdurlar.

Baglam ise, soziin sdylendigi zamani1 ve mekani kapsadigindan, o zaman ve mekanin ait

184 Ciindioglu, Anlamin Tarihi, s. 30.

185 Ciindioglu, Anlamin Tarihi, s. 74.

'% Bir takim ayetleri anlamadiklarmdan dolay1, agiklamada bulunmast igin Resulullah’a gelen bazi sahabiler
olmustur. Adiyy b. Hatem gibi. Ancak bunlarin anlayamamalari , sahsi yetersizliklerinden ve anlama
stirecinin unsurlarina riayet etmemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu hususla alakali ayrmtili bilgi i¢in bkz.
Ciindioglu, Anlamin Tarihi. s. 45-94.
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oldugu sartlar dogrultusunda sorulacak bazi sorularin cevaplarina ulagsmakla kurulur. Bu
sdziin hangi amagla, kime, ne zaman ve nasil sdylendiginin belirlenmesine baglidir.'®’
Kur’an’in anlagilmasi i¢in baglamin bilinme zarureti, beraberinde, iizerinde
diisiiniilmesi ve ¢ozlimler iretilmesi gereken baska sorunlari getirmistir. Cilinkii anlama
siireci, tek yonlii bir siire¢ degil, birden fazla unsuru biinyesinde tasiyan bir siirectir. Bu
unsurlarin basinda “dilsel” ¢oziimleme gelir ki, gerek yazili kiiltiirlin 6zelliklerini tasiyan
metinlerin, gerekse de sozlii kiiltiirin iirinii olan bir metnin, mensup oldugu kiiltiirel
unsurlar c¢ercevesinde ele alinmasi, dilin kendine has oyunlar: etrafinda degerlendirilmesi
gerekmektedir. Cinasli, kinayeli kullanimlar; ¢okanlamli, esanlamli kelimeler; deyimler,
mecazlar; siirsel ifadeler, kelimelerin etimolojik tahlilleri; kelimelerin ugramis olduklari
degisiklikler, anlam kaymalari, daralmalar1 veya genislemeleri v.s bunlarin hepsi, anlamin
aciga cikarilmasinda gerekli olan “dilsel” ¢oziimlemelerin iginde yer alirlar. Boyle bir
¢Oziimleme Kur’an i¢in de sarttir, ancak, bunun ayrintilarinin burada tartisilmasi,
calismamizin sinirlarini agsacagindan, yeri geldikge temas etmekle kifayet edecegiz.
Baglamin, anlamin agiga ¢ikarilmasinda oynamis oldugu roliin teslim edilmesiyle,
karst karstya kalinan sorunlardan bir digeri de, takip edilecek bir metodun
olusturulmasidir. Fazlur Rahman, boyle bir metodun ozelliklerine dair sunlari ifade
etmektedir: “... Bu yeni metot, bence bazi unsurlar1 igerecegi gibi, diger bazi unsurlar1 da
dislamalidir; tamamen Kur’an’in anlasilmasi yonii ile ilgilenmeli, estetik gilizelligi ve

(edebi) iistiinliigii gibi yonleriyle vakit kaybetmemelidir.”'®

Bu dogrultuda, dolayli
mubhataplar agisindan biiylik bir zorluk teskil eden Kur’an’in anlasilmasi meselesi igin,
onceki anlama faaliyetlerine alternatif olarak sunulan bir okuma bigiminden, Kur’an’in

tarihsel okunusundan bahsedilebilir.

2.3.2. Kur’an’in Tarihsel Okunusu

Tarihsellik diisiincesi, insani ve toplumsal hadiselerin agiklanmasi i¢in bir hareket
noktasi olmus ve insani olgularin tiimiinii kapsayan bir gerceklik olarak kabul edilmistir.
Sosyal bilimler ile tabi bilimler arasinda varoldugu kabul edilen temel bir ayrilik

nedeniyle, tarihsel olgu ve olaylarin, kendi tekillikleri i¢inde degerlendirilmesi gerektigi

187 Ciindioglu, Kur'an' Anlamanin Anlamz, s. 79-100.
'8 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 61.
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ifade edilmis ve neticede “tarihselcilik” bir diisiince tarzi olarak ortaya c¢ikmustir.
Tarihselciligin  temel Onermesi, tarihsellikle vasiflanmis biitlin insani olgularin
evrensellikten uzak olduklar1 ve yerlestikleri tarihsel zaman ve mekanin sinirlar1 disina
cikamadiklaridir. Bu olgular, hangi zaman diliminde meydana gelmislerse, o zamanin

tarihi kosullar1 ¢er¢evesinde degerlendirilirler ve gelecege de tasinamazlar.

Kur’an’1 Kerim’in de dahil oldugu bir tarihsel alan vardir ve Kur’an’in inmege
basladig1 andan, bize ulasincaya kadar gecen zaman aralifi, onun tarihini olusturur.
“Tarihselcilik anlayisini en yogun bir bi¢imde besleyen gergek, Kur’an’in 1400 yil 6nce
Arap Yarimadasi’nda yasamis insanlara, onlarin kiiltiirlerini, orflerini, anlayislarini, bilgi

189 .
” Kur’an metnine

seviyelerini gozeterek Arapca vahyedilmis bir kitap olmasidir...
bakislarimizi ¢evirdigimizde burada ifade edilenleri destekler mahiyette, tarihsel unsurlart
icerdigini miisdhade edebiliriz. Meseld, Montgomery Watt, Richard Bell’den nakille,
Kur’an’da dini alanda kullanilan ticari terimlerin, Araplarin ticari yasantilarindan
alindigin belirtmektedir:

“Dini alana tranfser edilen ticari terimlerin sayis1 dikkate degerdir... Kisinin fiilleri
bir kitaba yazilmaktadir; Hiikiim, hesap vermedir; herkes kendi hesabini alir; mizan (terazi)
kurulur ve insanlarin fiilleri tartilir; her nefis yaptig1 fiillerine karsilik rehnedilmistir; bir
sahsin eylemleri tasvip goriirse, odiiliinii veya karsiligini alir; Peygamber’in davasim
destekleme (Allah’a) ddiing vermektir.”'°

Yine Watt, Araplar’in ¢6l yasaminin i¢inde yer almalarindan 6tiirii, bir ¢ok
Kur’ani ifadenin, bu ¢6l yasaminin niteliklerini yansitir sekilde kullanildigimi dile
getirmektedir. “Dalal (yolunu sasirmak) ve huda ( yolunu bulmak) kelimelerinin 6nemli
mecazi kullanimlarinin arkasinda bu ¢6l deneyimi yatmaktadir. Deve sadece bir ‘¢l
gemisi’ degil, ayn1 zamanda bitkilerden sivi elde edebilme becerisi nedeniyle, orada tek
basina yasamis miimkiin kilan unsurdur. Dolayisiyla, devenin yaratilisindaki harikalara
isaret eden bir ayete (Gasiye 17) rastlamak siirpriz degildir. (...) Kiyamet giiniiniin

alametlerinden birisi de dogurmasi yaklasmis develerin terkedilmesidir. (Tekvir 4) Kuru

dikenler disinda yenecek bir sey olmamasina iligkin bir referansla, ¢6l yasaminin zorluguna

'% yasin Aktay, “Objektivist ve Rolativist iradeler Arasinda Kur’an’t Anlama", I. Kur’an Sempozyumu, Bilgi
Vakfi, I. Baski, Ankara 1996, s. 57.

190 Montgomery Watt, Hz Muhammed ’in Mekke ’si,Cev: Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara,
1995, s. 78.
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isaret edilir (Gasiye 6) Tamamiyle ¢6] manzarasina bakarak Kur’an’da cennet, altlarindan
irmaklar akan bir bahge olarak tasvir edilir. Yeryiiziinde yollar ve gecitler vasitasiyla
yapilan seyahatlerden bahseden ayet (Nuh 20), tiiccarlarin kervanlar yoluyla saglamis
olduklar1 deneyimlere isaret etmektedir.”'!

Bunlara ilaveten, Watt, Kur’an’in, inmis oldugu ortamin niteliklerini yansittigina
dair ¢ok sayida isarete 0rnek olarak; Araplar’in kozmolojik anlayislarina Kur’an’in ilgili
pasajlarmin uygunluk arzettigini;'”> Medine’de, bahgelerin, hurma ve nar agaglarinin
Mekke’den daha fazla olmasi nedeniyle, Medeni ayetlerde, c¢esitli bahgelerden
bahsedildigini, ancak ilk dénem ayetlerinde bunlara pek rastlanmadigini;'”® cehennem
azabinin anlatilmasi esnasinda sicak su ve zakkum gibi Araplar’in asina olduklari
nesnelerin kullanildigii'** zikretmektedir.

Buradan su sonuca varilabilmektedir: Kur’an, anlatmak istedigi seyleri, Araplar’in
diinyasindan se¢mis oldugu kavramlarla, nesnelerle ve onlarin yasam tarzlarinin iginde yer
alan olgularla anlatmistir. Ciinkii Allah, mesajini, insan zihninde somutlastirmak ve o
mesajini, muhataplar agisindan anlasilir kilmak amacindadir. Agkin bir diizeyde olugmus
olan Kur’an metninin, bizler tarafindan anlasilabilmesinin sebebi, bu metnin insani sartlar
gozetilerek  teblig  edilmesidir.'”> Oyle olmayacak olsaydi, Allah’mm muradmin
gerceklesmesi, imkansiz bir hal alacak, bu da Kur’an’in hidayet rehberi olusuyla
celisecekti. Zira, vahyi biz, iki ayr varlik kategorisinde bulunan Allah ile insan arasindaki
irtibat olarak ifade etmis ve bu irtibatin, insanin baz alinarak kuruldugunu belirtmistik.
Allah’1n, bildirmesi ve neticede insanlari “anlamamaya” mahkum etmesi diisliniilemez.
Dolayisiyla Araplar’a, gozlerinin onilindeki canlilardan, siirekli sahit olduklar1 tabiat
olaylarindan, kendi yasam sekillerinden, kullanageldikleri kavramlardan o6diing alinan
cesitli unsurlarla kitap edilmistir. Buna bir de, siirekli degisen ve gelisen olaylara, aciklama
yahut yasaklama tarzinda inen ayetleri eklersek, Kur’an’in, ilk muhataplarla ne denli iligki
halinde oldugunu anlariz. Bir olay cereyan etmekte, hemen ardindan da bir ayet

inmektedir. O durumda, ayetin, olaylarin bizzat i¢inde bulunanlara kapali kalan bir tarafi

Y Watt, Hz Muhammed’in Mekke’si , s. 19-20.

192 Watt, Hz Muhammed’in Mekke’si , s. 17-19.

193 Watt, Kur’an’a Giris, Cev: Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998, s. 145.

% Watt, Kur'an'a Giris, s 183.

195 Mehmet Pacact, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, Isldmi Arastirmalar, Cilt: 9, Say1: 1,2,3.4,
Ankara 1996 s. 126.
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olmayacaktir. Mesela, bizce tartismasi yapilan Feth suresi’nin, Hudeybiye Anlasmasi ile
Mekke’nin Feth’inden hangisi hakkinda indigine dair bir problem, ilk muhataplar icin asla
s6z konusu olmamistir.'”® Dolayisiyla onlar, sonraki nesillerin sorduklar1 sorulart da
sormamiglardir.

Bu durumda, Kur’an metninin, sadece bir gostergeden ibaret kalmamasi i¢in, onun
gosterdiginin ne oldugu tesbite c¢alisilmali ve gosterilenler {izerine dikkatler
yogunlagtirtlmalidir. Gdosterilenlerin bilgisini verecek olan da, Kur’an metninin indigi
ortamin yapisal 6zellikleridir. Bu ayn1 zamanda baglam analizidir.

Baglam tesbite caligilirken, genis bir perspektifle hareket edilmesi ve birbiriyle siki
miinasebet halinde olan iligkilerin baglant1 noktalarina dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir.
Bundan kasit, toplumsal yapmin ¢ok karmasik iliskiler agina sahip oldugu ve bu yapiy1
olusturan tiim unsurlarin géz oniinde bulundurulmasinin bir zaruret arzettigidir. Mesele,
miinferit bir vakayi, olusmus oldugu donemin iktisadi, siyasi ve sosyal yapisindan tecrit
ederek incelemenin imkani yoktur. Bu nedenle, tarihsel hadiselerin degerlendirilmesinde,
diger sosyal bilimlerin yaninda evveliyetle sosyoloji, antropoloji ve ekonominin
yardiminin alinmasi gerekmektedir. Ciinkii, her sosyal olayin meydana gelmesinde,
toplumun sahip oldugu degisik organik yapilar ile bu yapilarin isleyis tarzinin, yerlesik
adet ve goreneklerin, bir anlamda kiiltiiriin, ¢ok biiyiik rolii vardir. Kur’an’in inmis oldugu
sosyal ortamin analizinin yapilmasi, Ortacag Arap toplumunun, her tiirlii sosyal, siyasal ve
kiiltiirel yapisinin incelenmesi anlamia gelmektedir. Boyle bir analiz, ayni zamanda
Kur’ani bir ¢ok ifadenin anlasilmasma da imkan verecektir. Ornek olarak, “zihar ayeti”
olarak bilinen miicadele 2. ve 3. ayet verilebilir. Eski Araplar’da, bir erkek hanimim
bosamak istediginde, onu annesinin sirtina benzetir ve “sen bana annemin sirt1 gibisin”
derdi. Bu ifade, bir bosama sekliydi ve ayet, boyle bir bosamay1 gergeklestirip de sonra
pisman olan bir kisinin ne yapmasi gerektigini agiklamaya yoneliktir. Simdi, bir erkegin,
karisindan bosanma istegini, onu, annesinin sirtina benzeterek dile getirmesinin,
Araplar’da yerlesik bir adet oldugu bilinmeyecek olsaydi, Miicadele Suresinin bu iki
ayetinin ne demek istedigi anlasilamayacakti. Lafzen ifade ¢oziilebilirdi, ancak, ifadenin

ihtiva ettigi asil mananin ortaya ¢ikmasi saglanamazdi. Tarihi bir maliimat, baglam

1% Gmer Ozsoy, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismalarinda Gozden Kagirilanlar” Tezkire, Ug Ayhk Derleme,
Vadi Yayinlari, 1997, Sayr: 11-12, s. 74-78.
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analizinin bir unsurunu verdigi i¢in, ayetin neden bahsettigi anlasilabildi. Ancak bu, tek
basina yeterli degildir. Zira, Allah’in, boyle bir seyden bahsetme geregini ni¢in duydugu,
hangi olay ve olaylarin yahut hangi sosyal ortamin bdyle bir ayetin inmesine sebep oldugu,
ciddi bir arastirmay1 gerekli kilmaktadir.

Kur’an’in tarihsel arka planina dair bu ifade edilenler, “Kur’an’in Tarihselligi”
problemini giindeme getirmektedir. Tarihsel bir zaman diliminde inmis bir kitap olmast
sebebiyle Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in, onun bu tarihsel arka planinin bilinmesinin énemi
lizerinde yogunlasanlar, giinlimiize gelinceye kadar uygulanmis anlama yoOntemlerinin
cogunun, bu amaci gerceklestirmedikleri iddiasiyla yola ¢ikmaktadir. Tarihselligin temel
onermesi, Kur’an ayetlerinin, belli bir donem i¢inde yasayan insanlarin sorunlarina ¢6ziim
getirdigidir. Bu agidan, ¢oziim getirilen sorunlar, tikel-tarihi olaylardir. Dolayisiyla,
bunlara evrensellik kisvesi giydirilmeden, ait olduklar1 zaman ve mekan itibariyle
bakilmasi icab etmektedir. Kur’an’in nazil oldugu ortamla olan iliskisine bu agidan
yaklagmak, Kur’an’1 tarihin derinliklerine terketmek anlamma gelmez mi? Iste bu soru,
tarihsellik diisiincesine yoneltilen elestirilerin odak noktasini olusturmaktadir. Boyle bir
elestirinin haklilik payinin olup olmadigini belirlemek i¢in dncelikle, tarihsellik anlayisiyla
neyin hedeflendigine bakmak gerekir. Bu konuda s6ylenmesi gereken ilk s6z, tarihselligin,
pratik ihtiyaclarin yonlendirmesiyle alternatif bir ydntem arayisi neticesinde ortaya
konmus oldugudur. Tarihsellikle ifade edilmeye ¢alisilan, Kur’an’in ne dedigini, ne demek
istedigini, inmis oldugu ortami tarihsel bir bakis acistyla degerlendirmek suretiyle
belirleyebilecegimizdir. Boyle bir tarihsel yaklagim sergilenmedigi miiddetce, elimizde
metin halinde bulunan Kur’an ayetlerinden bdyle bir sonuca varmak miimkiin degildir.
Zira metin, bu bilgiyi verecek durumda degildir. Ciinkii, baglamindan kopmus bir vaziyette
duran Kur’an metni, ancak belli bir baglama oturtulmakla anlamli hale gelir. Aslinda her
okuma hadisesi, metni bir baglam i¢inde degerlendirmek demektir.'”’ Eger bir metnin
anlasildig iddia ediliyorsa, o metnin, herhangi bir baglam cercevesi i¢ine dahil edildigini
iddia ediliyordur. Dolayisiyla, Kur’an’t dogru anlamanin giivencesi, onun gergek
baglaminin tesbit edilmesiyle saglanir. Bunun i¢in de tarihe gitmek, olaylar1 kendilerine

0zgl yapilariyla degerlendirmek icab eder. Ancak bu noktada kalinmaz, oradan giiniimiize

Y7 Ozsoy," Kur’an ve Tarihsellik Tartismalarinda Gézden Kagirilanlar”, s. 78.
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gelinir, yani Kur’an’in tarihsel arka planinda onun evrensel ruhunun yakalanmasina
calisilir.

Fazlur Rahman, bu anlayisi, ikili hareket olarak formiile etmektedir. “Once,
zamanimizdan Kur’an’in indirildi§i zamana gitmeli, sonra tekrar oradan, kendi
zamanimiza donmeliyiz.”'”® Kur’an’in indigi tarihsel ortamin belirlenmesinde, Allah’in
maksadinin tesbit edilme amaci itici bir saiktir. Ciinkli Kur’an’in, her ¢aga hitap etmesinin
yolu, va’zedilen hiikiimlerin arkasindaki gayelerin bilinmesinden gecer. Bu nedenle, tarihi-
tikel olaylar1 bu perspektifle degerlendirmeden, yani onlar1 tarihsellikleri iginde ele
almadan, evrensellik diislincesiyle giinlimiize tagimak, aslinda Kur’an’in evrensel ruhunu
geemise hapsetmek veya tarihi, gelecege dayatmak demektir.'”’

Aslinda, Kur’an’in, hem ifadeleri, hem de o ifadelerin miindemi¢ oldugu manalarla
evrensel oldugu iddiasi, Kur’an’1 yasanmaz bir kitap haline getirir. Ortada kars1 konulmaz
bir degisim vardir, kiyamete kadar da bu boyle devam edecektir. Bu durumda, evrensellik
iddiasinda olan bir kitabin, bu evrenselligini gecerli hale getirmek nasil olacaktir?
Tarihsellige kars1 ¢ikanlarin sunacaklart pek bir Onerileri yoktur. Bunlarin yaklagimlariyla
ancak iki durum vaki olabilir: Ya, gecmis oldugu gibi bugiine tasinir; Kur’an’in tiim
ifadelerinin isaret ettigi Ortagag Arap toplumunun niteliklerine gecerlilik kazandirmaya
calisilir ki bunun ne kadar imkéansiz ve bir o kadar da temelsiz oldugu aciktir. Ya da bu
imkansizlik neticesinde Kur’an, dondurulur ve yasanmaz hale gelir. Oysa, tiim insanlik i¢in
hidayet rehberi oldugunu belirten bir kitabi, boyle bir konuma diisiirmek, ona yapilacak en
biiylik ihanettir.

Tarihsel bir yaklagim derinlemesine bir ¢abay1 ve giiclii bir muhakemeyi gerekli
kilmaktadir. Cilinkii, metodolojik ¢alisma i¢inde bulunan bir zihin, ayni zamanda olaylar
arasindaki bagmtiyl, sebep-sonu¢ iligkilerini ve ayritilarda sakli duran 6zi
kesfedebilmelidir. Tarihsel yaklasim, bu amaca yonelik bir metodolojinin olusturulmasinin
gerekliligi ile giindeme gelmistir. Bunu uygulamaya calisan diisliniirlerimizin, son derece
0zgiin olduklar1 da goriilmektedir. Fazlur Rahman’in yukarida ifade edilen ikili yaklasimi
buna verilecek en giizel 6rnektir. Onun ikili yaklagiminin ilk agamasini, gegmise giderek,

tarithin o zaman kesitinin ¢ok yonllii incelenmesi ve ayetlerin bu zaman kesitiyle

18 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 62.
1% Pagac,a.g.e. s. 124.
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irtibatlandirilarak, arkalarindaki gayeye niifuz edilmesi olusturmaktadir. Kur’an’in indigi
ortamin tahlilinde Fazlur Rahman, sosyal biinye {lizerinde yapilacak arastirmalar yaninda
“(...) (Ortamm) toplum, din Adet ve kurumlari yoniinden incelenmesini; hatta Islam’m
dogusu esnasinda Arabistan’daki ve Ozellikle Mekke sehri ile civarindaki hayatin-Pers-

Bizans savaslar1 da dahil- biitiin yonleri ile arastirilmasimi”™*"

gerekli addetmektedir. Boyle
bir inceleme, tarihsel tikel olaylara ¢oziim getiren ayetlerin gozettigi ana hedefin
belirlenmesini saglayacaktir. Dolayisiyla, bu ikili yaklasimda “Kur’an’in belirli 6zel
cevaplari, genellestirilerek, genel ahlaki-toplumsal amag/hedeflerinin ifadeleri olarak
ortaya konur. Bu genel ilkeler, toplumsal ve tarihi arka plami i¢inde incelenen belli
ayetlerden ve c¢ogu zaman bu ayetlerde zikredilen hiikmiin illetlerinden “siiziilerek”
¢ikarlir,”?!

Kur’an ayetleri bir taraftan tarihsel olaylara verilmis tarihsel cevaplardir,diger
taraftan da gelecege yonelik evrensel-tiimel iligkilerin tasiyicisidir. Yani Allah, genel-
gecerliligi olan temel ilkeleri, Arap toplumunu baz alarak, onlarin diinyasinin zarflari
icinde sunmustur. Bu tikel-tarihi hiikiimler, tarihsel planda, evrensel ilkelerin tezahiirleridir
ve bunlar ayn1 zamanda, evrensel ilkelerin dogru anlasilmasiin da teminatini verirler. Bir
anlamda, tarihsel-tikel hiikiimler, mevcut durumda bulunmakla, sonsuza kadar yapilacak
evrensel ilkeleri tesbit etme ¢abalarinin saglam bir kaynagini olustururlar.®%*

Ayetlerin arkasindaki temel prensiplere ulasma ¢alismalari, son tahlilde bir
“yorum” faaliyetidir. Ciinki yorum, anlamanin bir yoniinii ifade eder. Kur’an’in
anlagilmasi, onun yorumlanmasi demek olduguna gore, yapilacak olan hermeneutik bir
cabadir. Bu noktadan hareketle Kur’ana uygulanmasi gerekenin tarihsellik diisiincesinin
degil, hermeneutigin oldugunu ifade edenler vardir. Bunlara gore, tarihsellik; belli bir
doneme ait olani, bir defada olup biteni, gegmisteki herhangi bir soruya verilmis herhangi
bir cevabi v.s ifade ettigi icin, Kur’an icin gegerli degildir. Tarihselciligin “ (...) bir yontem
degil, tarihi objelere bir yaklagma; bir defalik olup biten bir sey karsisinda belli bir tavir

alma” oldugu dile getirilerek, bizzat kendisinin bir baska yontemi kullandigi

belirtilmektedir. O yontem de, hermeneutige ait olan anlama yontemidir.”® Ancak,

20 pazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 64.
2! Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 64.
292 pagact, a.g.e. s. 125-126.
2 Ozcan, a.g.e. s. 137-141.
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tarihsellik diisiincesinin, Kur’an’a uygulama tarzinin farkliligina dikkat cekilmelidir.
Ciinkii, tarihselciligin bir yontem olmadiginin Bati’da dahi bilinir oldugu, dolayisiyla
Kur’an’a tarihselciligin uygulanamayacaginin ifadesi, mantiksal olarak tutarli olmakla
beraber, bunun miisliiman digiiniirlerce nasil anlagildigi ve nasil uygulandigi, lizerinde
durulmasi gerekli bir husustur. Bir kere hi¢ kimse, tarihselligin oldugunu sdéylemekle,
Kur’an’in diger kitaplar gibi siradan bir kitap oldugu ve onun gecmiste islevini yerine
getirmekle aktiialitesini kaybettigi, dolayisiyla tarihsel zaman diliminde sakli kalmasi
gerektigi iddiasinda degildi. Bilakis, tarihsellik, Kur’an’in daha dogru anlamina ulagsmak
ve evrenselligini yakalamak i¢in kullanilmaktadir. Eger hermeneuitik, daha saglikli bir
yaklagim ise, zaten tarihsellik, 6zlinde yorumu da barindirmaktadir.

Aslinda hermeneutik bile, kendi i¢inde bir takim handikaplar1 igermektedir.
Yukarida, tarihselcilige dair elestirilerde bulunan Zeki Ozcan’in bizzat kendisi bu
handikaplara dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii, Kur’an begere hitabeden, beseri unsurlar1 igeren
bir kitap olmasiyla beraber asla beser kaynakli degildir. Kutsal metin ile kutsal olmayan
metin arasindaki fark, gonderenlerin farkliligidir. Hermeneutikte yer alan “metni,
yazarindan daha iyi anlamak™ prensibinin Kur’an’a uygulanmasmin da imkani yoktur.
Dolayisiyla, hermeneutik c¢abanin Kur’ana uygulanmasinda, Kur’an’in, Allah kelam
oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Bu durumda, herhangi bir metne uygulanan
hermeneutigin, Kur’ana uygulandiginda ortaya cikacak risklerin izélesi, yine Kur’an’in
tarihsel arka planina gitmekle miimkiin olur. Ciinkii tarihsel arka plan, keyfi yorumlarin
yapilmasinin 6niindeki en biiylik engeldir.

Yorum faaliyeti, metin iizerinde gerceklestiginden, metnin kendi yapisindan
kaynaklanan bazi zorluklar s6z konusu olabilmektedir. Kur’an acisindan meseleye
bakildiginda, bu zorluklardan birinin, Kur’an’in sdzlii bir kitap olmasindan kaynaklandig:
goriiliir. Yazili bir metin ile sozle dile getirilip sonra yaziya gecirilmis bir metin arasinda
fark vardir. Sozli bir hitapta, konusma iislubu hakimdir. Anlam, konugsmanin i¢inde yer
alan jestler, mimikler, vurgular ile aciga c¢ikar. Varid oldugu konusma baglamindan
styrilip, yazili bir metin halinde bulunan Kur’an’a, bu 6zelligini dikkate alarak bakmak
gerekmektedir. SozIU bir kitap olmasi sebebiyle, metinde yer alan bosluklari doldurmak;

yani, sonraki nesiller agisindan mechul durumda bulunup da konusmayi1 anlamli kilan
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unsurlar tesbit etmek, Kur’an’in anlasilmasi i¢in hayati 6nemi haizdir. Boyle bir sorunun
¢Oziimiinde yine bagvurulmasi gereken, tarihsellik diisiincesi olmaktadir.

Metnin, i¢inde tasidigi zorluklardan bir degeri de, ¢ok anlamli kelimeler ve metin
okunurken meydana gelebilecek ¢ok anlamliliktir. Cok anlamligin ortaya ¢ikisi, yorumla
baslar ve metnin tefsiriyle sona erer.”** Cok anlamlilik yorumla basladigina gore, buradan
tek bir anlama ulagma zorunlulugu vardir. Ciinkdi, her ne kadar metnin, birden fazla anlama
gelecek sekilde yoruma agik olsa da, sadece tek bir anlami ihtiva eder. Metine ait herhangi
bir pasajin, bir ciimlenin yahut bir kelimenin ayni anda biitiin manalara sdmil olmast
miimkiin degildir. Zira, birden fazla anlami olan bir s6ziin, aslinda hi¢bir anlami yoktur.?*

Kur’an’1 Kerim’de, ¢ok anlamli yoruma yol acacak tarzda bir ¢ok ifade vardir.
Diicane Ciindioglu, bunlara degisik drnekler vermektedir:**® Bunlardan en bilineni Bakara
228. ayette gegen “el-Kur'u” kelimesidir. “el-Kur'u” Arapca’da hem temizlik, hem de hayiz
anlamina gelir. Ayet, bosanan kadinlarin “ii¢ kur'u” siiresince iddet beklemeleri gerektigini
belirtmektedir. Acaba, Allah-u Teala’nin, bosanan kadinlardan beklemelerini istedigi siire,
lic hayiz miiddetini mi {i¢ temizlik miiddetini mi kapsamaktadir? Her ikisini de igerecegi
ihtimal dahilinde degildir. Bunlardan ancak birini kastedebilir. Kastettigi anlamin hangisi
oldugu hususunda Montgomery Watt’in Richard Bell’e ait oldugunu sdyledigi su yontem,
son derece isabetli ve agiklayici bir sonucu ortaya cikaracak niteliktedir. Buna gore,
Kur’ani herhangi bir ifade anlasilmaya c¢alisilirken, o ifadenin ilk duyanlar acisindan nasil
anlagildigiim belirlenmesi gerekmektedir.””’” Ornegimiz noktasinda ele alacak olursak,
“gur’ ” kelimesinin, ayette hangi anlamiyla kullanildiginin belirlenmesi, bunun ashap
tarafindan nasil anlasildig1 ve nasil uygulandiginin tesbit edilmesine baghdir. Dolayisiyla
yeniden, tarihi baglama gidilmelidir.

Bu tiir ¢ok anlamliginin Oniine nasil gegilebilir, sorusunun cevabi, yorumun
dayanacagi temel ilkelerde gizlidir. Bu ilkelerden ikisini baglam kriteri ile dilsel
¢Oziimleme olusturmaktadir. Dilsel ¢6ziimleme nihayetinde, baglamin iginde
degerlendirilir: “Dilsel baglam, bir ayette gecen kelime ve kavramlarin cilimlelere,

climlelerin nassin tamamiyla olan baglantisini yeni ciimlelerin olusumunu ve ciimlelerin

2% Ozcan, a.g.e. s. 154.

205 Ciindioglu, Kur'ant Anlamanin Anlamu, s. 36-38.
206 Ciindioglu, Kur'ant Anlamanin Anlami , s. 51-57.
7 Watt, Kur'an'a Girig, s. 134.
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birbiriyle iliskisini ifade eder. Tabii olarak da metnin Arap dili ve grameri ile baglantisini
giindeme getirir. (Burada) ifade edilenlerden anlasilacagi iizere dilsel baglam, ayette gecen
kelime ve climlelerin dil i¢indeki anlamini belirler. Boylece ¢ok anlamligin 6niine gecilmis
olur. Kelime ve ciimle, tek basina birden ¢ok anlam iade edebilir. Ancak bir baglam igine
dahil olduklarinda sadece belli bir kavrami canlandirirlar.”*® Bir kelimenin, ayet icindeki
diger kelimelerle olan iligkisinin: ayetlerin de birbirleriyle olan iligkilerinin Kur’an’in
biitiinligli icinde degerlendirilmesi, sadece ¢ok anlamli kelimelerin hangi anlama
geldiginin tesbitinde degil, her tiirlii yanlis anlamanin ve kelimelerin ifade ettigi anlam
cercevelerinin daraltilmasinin 6niine ge¢ilmesinde de islevsel bir rol oynar.

Yukarida da belirtildigi gibi, dilsel ¢oziimleme, baglam analizinin i¢inde yer alir.
Bu ikisinin birbirinden kopuk olarak degerlendirilmesine imkan yoktur. Ciinki,
kelimelerin de bir tarihi vardir ve onlar degiserek bu giine gelmislerdir. Bir yazili metin
icinde gegen bir kelime, o metin ile ayni tarihsellige sahiptir. Kelimeyi veya herhangi bir
terkibi, ugramis oldugu degisiklikleri gbz onilinde bulundurarak degerlendirmek gerekir.
Bunun i¢in de yine tarihsel arka plana gidilmesi, o kelimenin o tarihsel zaman diliminde
hangi anlamda kullanildiginin tesbit edilmesi gerekir. Bu tesbitin ardindan, yeniden metne
doniilmeli  ve kelimenin kullamildigi  siradaki  anlami, metindeki baglamina
yerlestirilmelidir. Kelimelerin anlamlarinin daraldigi, genisledigi veya tamamen degistigi;
deyimlestigi, terimlestigi bilinen bir vakadir. Bu sekildeki bir degisimin varligi yadsinacak
olursa, bir metne s0ylemedigi soyletilecek, onun anlam 6rgiisii tamamen dagitilacaktir.

Genelde herhangi bir metnin, 6zelde Kur’an metninin yorumlanmasinda, baglam
bilgisinin, yorumun isabetli olmasi agisindan tasidigi 6nemin {izerinde genisce duruldu.
Zaten, meselelerin 6ziinii de baglam olarak ifade edilen, bir metnin tarihi arka plani
olusturmaktadir. Biitiin bunlarin neticesinde, Kur’an-1 Kerim, ister tarihsel bakis acisiyla
degerlendirilsin, ister hermeneutik yontemle, isterse de tarihsellik ile hermeneutigin
beraber kullanimiyla degerlendirilsin; her durumda, baglam analizinin icra ettigi fonksiyon
kendini hissettirmektedir. Tarihselciler, ayetlerin arkasindaki ana gayeye niifuz edebilmek
icin tarihi baglamin bilinmesinin zorunluluguna inanmakta ve bu yiizden baglam analizine
yonelmektedirler. Hermeneutik yontemde ise yorum esastir ama bu yorumun saglamligi ve

anlamin dogrulugu, baglam tarafindan giivence altina alinmaktadir. Ciinkii yorumun

2% Erten, a.g.e. s. 125-127.
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yapilabilmesi i¢in uyulmasi gereken belli ilkeler olmalidir, bu ilkelerin 6énemi kutsal bir
metnin yorumunda c¢ok daha fazla kendini gosterir. Bizce, tarihsellik ile hermeneutik
birbiriyle iliski halinde olup Kur’an’in anlasilmasinda beraberce kullanilmalidir.
Tarihsellik, tarihsel ilkelerin tesbit edilip bugiine tasinmasinda yorum igerdigi gibi

hermeneutik de, yorumu uygularken tarihsellige ihtiyac¢ duyar.

2.3.3. Nasslarin Arkasindaki Evrensel Ilkeler

Tarihsel diisiincenin temel arglimani, tarihsel kiliflar i¢inde tezahiir eden Kur’an
ifadelerinin muhtevasinda, degismez evrensel ilkelerin bulundugu ve tarihsel okuma ile bu
evrensel ilkelerin ortaya c¢ikarilmasinin gerekliligidir. Buraya kadar anlatilanlardan da
anlagilacagi gibi, tarihsellik, Kur’an’in evrenselliginin yakalanmasi i¢in gelistirilmis bir
“bakis acist” dir. Dolayisiyla, Kur’an agisindan bakilan tarihsel diisiincenin, kendi
blinyemize uyarlanmis aktif bir yapis1 vardir. Ciinkii, bu diisiincede, sadece tarihi olgularin
tesbitiyle yetinilmemekte, oradan, gilinlimiize tasinacak evrensel ilkeler, belirlenmeye
calisilmaktadir. Boyle bir anlayis acik¢a goriildiigii iizere, Kur’an’in tiim caglar1 kusatan,
evrensel bir kitap oldugu ve biitlin insanlar i¢in yol gosterici bir rehber konumunda

bulunduguna dair olan inancin varligina isaret etmektedir.

Kur’an’1n tarihselligine kars1 ¢ikanlar tarafindan bile kabul edilmektedir ki; on dort
asir 6nce Kur’an’in indigi tarihsel ortam ile i¢inde bulundugumuz zamanin haiz oldugu
nitelikler, hicbir sekilde birbiriyle benzer degildir. Sartlar, olabildigine degismis; ama bu
degisim esnasinda, Kur’an’da hicbir degisim olmamustir. Yiizyillar Oncesine ait bir
diinyaya seslenen ile simdinin diinyasina seslenen Kur’an, tiim yapisal ve bigimsel
ozellikleriyle ayn1 Kur’an’dir. Ancak ne var ki, bir 6nceki baslik altinda dile getirdigimiz
gibi, Kur’an, inmis oldugu tarihsel ortamin sartlarini baz almis ve o donemin niteliklerini
bilinyesinde yansitmigtir. Bugiliniin diinyasina ait ¢ok az seyi onda bulabilmekteyiz. Bu
durumda zihinleri mesgul eden soru, su olmaktadir: Kur’an’in tarihsel bir nitelik
arzetmesiyle, ayn1 zamanda onun evrensel bir hitdp olduguna dair bizzat kendi beyanati
arasinda uzlasim nasil miimkiin olacaktir? Veya Allah, bununla neyi kastetmis olabilir?

Ikinci sorunun cevabi, nass-olgu iliskisini ve Kur’an’in tarihselligini anlattigimiz
pasajlarda verilmege calisildi. ik sorunun cevabi ise, bu bashgmn konusunu

olusturmaktadir.
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Kur’an’in temel 6gretilenin, onun lafzi ifadelerinde sakli oldugunu ileri siirmek,
hem akl-1 selimi kullanmamak anlamina gelir; hem de Kur’an’in ruhu ve yasadigimiz
gergeklerle ¢elismek demektir. Cilinkii, Allah, evrensel ve degismez prensipleri, tarihsel bir
donemin goriintiisiiyle sunmustur. Burada aslolan, Kur’an’in inisine sebep olan Tarihi/tikel
olaylar degil; onlarin arkasinda yer alan temel ilkelerdir. Iste, tarihsel diisiincenin, kendine
has niteligi de burada tezahiir etmektedir. Ciinkii tarihsellik; Kur’an’in tarihsel olusuna ve
tarihi arka planin Onemine vurgu yaparken, zikredilen evrensel prensiplere ulagmay1
hedeflemektedir. Dolayisiyla, tarihselligin, gecmiste yer alan tikel olaylari ifade ettigi ve
bu yiizden evrenselligin karsisinda yer aldig1 seklindeki elestiri de gecerliligini
kaybetmektedir. En azindan bu miisliiman diisiiniirlerin tarihsellik anlayislar1 i¢cin boyledir.

Tarihsellik diigiincesinde, tarihi/tikel olgu ve olaylar, temel prensiplerin tesbit
edilmesinde arag olarak kullanilir ve ancak bu nedenle 6nemli goriiliirler. Lafz1 ifadeler ve
tarihsel arka plana evrensellik atfetmek; evrensel prensiplerin, 1afzi ifadeler ve tikel
olaylar arasinda kaybolup gitmesine sebep olmaktadir. Bu anlayis neticesinde ayni
zamanda Kur’an’1 hayata ge¢irme gayesiyle, farkinda olmadan Ortagagi Arap toplumunun
yasam standartlar1 giiniimiize tasinmakta, bir anlamda evrensel olarak, tarihi/tikel olaylar
goriilmekte; bdylece de Kur’an’in ruhu yok olmaktadir. Zaten “ (...) Islim’in Bati
medeniyeti karsisinda bugiin kaldig1 zor durumun sebebi, Islam’in evrensel ilkelerinin,
tarihsel zarflarinda hapsedilmeleri ve kullamlamaz hale getirilmeleridir.”*%

Oysa, ashabtan ¢ogusunun ve bazi basiretli alimlerin, Kur’an’in gézetmis oldugu
temel hedefe ve hiikiimlerin arkasindaki evrensel ilkelere muttali olduklar1 ve bu
dogrultuda hareket ettiklerine dair ¢ok sayida 6rnek mevcuttur. Mesela, Mevliit Erten,
Fahrettin er-Razi’den sdyle bir hadiseyi aktarmaktadir: Tabiin alimlerinden Atd b. Rebah,
Maide 5. ayetin, donemin genel yapisini dikkate alarak, miisliiman hanimlarin sayisinin az
olmas1 nedeniyle, ehl-i kitapla evlilige izin verdigini; illetin ortadan kalktig1 durumlarda
ayetin de uygulanma gecerliliginin kalmayacagimi belirtmistir.?'® Evlilik kurumunun
devaminin saglanabilmesi amacini gergeklestirmek i¢in, Allah’in, miisliiman hanimlarin az
oldugu bir ortamda ehl-i kitaptan hanimlarla evlenme iznini vermesi, arkasindaki temel

gaye goz ardi edilecek oldugunda, genel-geger bir uygulama sahasina konulacaktir. Ata b.

29 pagact, a.g.e. s. 124-125.
*19 Erten, (Fahreddin Razi, Mefétifu’l Gayb, Daru’l Fikr, XI, 150) s. 98-99.
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Rebah’in da tesbit ettigi gibi bu durum, baska olumsuzluklara yol agacaktir. Ciinkii, ehl-i
kitapta hanimlarla evlenmenin yayginlasmasia paralel olarak miisliiman hanimlarin
sayisinin da artmasi, ortada evlenmeyen ¢ok az sayida kadinin kalmasina sebep olmus, bu
da, toplumsal agidan son derece tehlikeli sonuglarin dogmasi ihtimalini, ig¢inde
barindirmistir. Dolayisiyla, bdyle bir izne, lafzen sarilmak, Allah’ani, toplumda, basta zina
olmak {izere, her tiirli kotiiliigiin onlenmesi hedefini gergeklestirmek i¢in ehl-i kitapla
evliligi bir ruhsat olarak sundugu gercegini gormezlikten gelmekte, ayetin ruhunun yok
edilmesi anlamina gelecektir. Atd b. Rebah’in yaptigi, ayetin arka planmi tesbit edip,
oradan evrensel ilkeye ulagsmak ve ardindan i¢inde bulunulan durumu da tahlil ederek,
ayetin ihtiva ettigi ruha, islerlik kazandirmaktir.

Dile getirmis oldugumuz bu ger¢ege, yani, nasslar arkasindaki evrensel ilkelerin
tesbit edilmesi gerektigine, Fazlur Rahman, su sozleriyle 1sik tutmaktadir: “Her ne kadar,
gecmisteki atalarirmizin  “Yasayan Siinnet” i, Kur’an’in ve Hz Peygamber’in ilk
donemlerde cemaat i¢inde gerceklestirdigi faaliyetlerin saglikli ve basarili bir yorumu,
bizler i¢in dersler igerse de, kesinlikle aynen tekrarlanamaz. Ciinkii tarih, toplumlar1 ve
yapilart s6z konusu olunca asla tekrarlanmaz. Bununla birlikte eski tarihimiz sadece bir
anlamda tekrarlanabilir ve hatta bu anlamda, eger ilerici miisliimanlar olarak yasamak
istiyorsak, tekrarlanmasi da gerekir: Nasil ki, eski nesiller Kur’an’1 ve Hz Peygamber’in
Siinneti’ni 6zgilirce yorumlamak, yani ideali ve ilkeleri vurgulamak ve kendi zamanlarinin
yeni yapist i¢inde somutlastirmak suretiyle kendi sorunlarint uygun bir sekilde halletmis
iseler, bizim de ayni seyleri kendi ¢abamizla kendimiz igin, kendi ¢agdas tarihimiz igin
yapmamuz gerekir.”*'"!

Bu goriislerine Fazlur Rahman, Hz Omer’in uygulamalarindan da &rnekler
vermektedir. Hz Omer tarafindan ortaya konmus bazi tatbikatlari, bizim de zikretmemiz
faydadan hali degildir;

-Hz Peygamber’in, savas sonrasi fethedilen topraklari, savasa katilan askerler
arasinda paylastirdig1 bilinen bir husustur. Ancak Hz Omer, Misir ile Irak fethedildiginde,
buralarin arazisini askerler arasinda paylastirmamay1 tercih etmistir. Zahiren Hz Omer’in

bu uygulamas: siinnet ile ¢elismektedir. Oysa Hz Omer’in, bu tasarrufuyla hedefledigi

' Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cev: Salih Akdemir, Ankara Okulu Yaymlar
Ankara 1997, s. 164.
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gaye “Fethedilen iilkelerin, (miisliiman askerler arasinda sira ile) dagitilmasi suretiyle,
diinya halkinin ve gelecek nesillerin ihmal edilmesinin” Oniine geg¢mektedir. Fazlur
Rahman’m bu hadiseyle ilgili yorumu dikkat ¢ekicidir: “ilk donemin kusaklari, sonralar
“nass” yani metnin lafz1 olarak adlandirilan seyle kendilerini bagl hissetmemislerdir. Hz
Omer’in durumu, buna carpici bir érnektir. Hz Omer’i (...) son derece gii¢lii hissettiren su
diisiince olmustur: Hz Peygamber, kabilelerle sinirli, dar bir alanda goérev yapmustir;
bundan dolayi, genis topraklarin ve biitlin halklarin s6z konusu edildigi bir yerde aym
uygulamay1 gerceklestiremezsiniz. Aksi taktirde, Hz Peygamber’in biitiin hayat1 boyunca
ugrunda savasmis oldugu gercek adalet ilkelerini ihlal etmis olursunuz. (....) Hz Omer, ¢ok
onemli bir konuda Hz Peygamber’in siinneti’'nden ayrilmistir; ama bunu, Hz Peygamber’in
Siinneti’nin 6zilinli gergeklestirmek i¢in yapmlstlr.”212

-Hz Omer’in en meshur icraati, Tevbe 9. ayetle ilgili olup, zekatin verilecegi
yerlerden birisi olan miiellife-i kuliiba zekattan pay ayirmamasidir. Hz Omer’in, ayetteki
bir hitkkmii uygulamadan kaldirmasi, onun, ayetin illetini ¢ok iyi kavramasindandir. Ciinkii,
Islam’1n zayif oldugu bir dénemde, kalplerinin Is1dm’a 1sinlandiriimast i¢in bazi kimselere
zekattan pay ayrilmasi evrensel gegerliligi olan bir durum degildir; dolayisiyla illet

21> Hz Omer’in yaptig1 da, ayetleri,

degisince ayette yer alan bu hiikiim de kalkacaktir.
ruhuna uygun olarak tatbik etmekten ibarettir.

-Bir baska uygulamas1 da Hz Omer’in, Hz Peygamber déneminde bir mecliste
kullanilmig olan ii¢ talagin, bir talak olarak kabul edilmesi seklindeki yerlesik anlaylsl;214
su-i istimallere yol agmasi ve bosamanin yayginlasmasina imkan vermesi sebebiyle
kaldirmis olmast ve ¢ talagin, soylendigi gibi ii¢ talak olarak kabul edilmesini
emretmesidir.*'

Gerek Hz Omer’in, gerekse de bir takim baska idarecilerin ve ulemanin ortaya
koydugu bu tarz uygulamalara dair verilecek orneklerin sayisi bir hayli fazladir; ancak,
calismamizin smirlar1  agisindan bunlarin  tlimiiniin  zikredilmesine imkan yoktur.

Maksadimizin temini i¢in, bu kadar1 da yeterli olmaktadir. Bu 6rneklerin de gosterdigi

212 Razlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 165-166.

213 1 MLS Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, Cev: Saban Ali Diizgiin, Fecr Yaymevi, Ankara
1994, s.61.

** Miislim, ¢.10, s. 70.

215 Suphi Mahmasani, “Hiikiimlerin Degismesi Ilkesi”, Cev: Kasif Hamdi Okur, Kur’an in Tarihsel ve
Evrensel Okunusu, Haz: Mevliit Uyanik, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, s. 112.
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gibi, Kur’an’in, ilk nesiller i¢in uygulanma sekli, temel prensiplerin tesbit edilmesi ilkesine
dayanmaktaydi. Baglamin icinde olmalar1 hasebiyle ashabin, ayetlerin, kastettigi anlama
niifuz etmeleri; elbette ki, daha kolaydi. Hz Omer 6rnegi, bunun en giizel gostergesidir.
Ciinkli, o acik¢a nasslara muhalefet olarak goriilen davraniglarimi gergeklestirirken,
Kur’ana ve Resulullah’in siinnetine ters diismediginin ¢ok iyi farkindaydi. Ve yine o
farkindaydi ki, ayetlerde emredilen veya yasaklanan seyler, arkalarinda, insanligin, huzur
ve saadetinin saglanmasi icin, temel ilkeleri barindirmaktadir. Bir ayetin, bir ortamda icra
etmis oldugu fonksiyon ve hedef ne ise, sonraki donemler i¢in de, o fonksiyon ve hedefin
yerine getirilme imkani, iste, Hz Omer’in uygulamalarinda da tezahiir ettigi sekliyle, boyle
bir bakis acis1 ve bdyle bir zihniyetle saglanir.

Ancak, ayetlerin belli bir zaman kesitinde, gerceklestirmis oldugu hedefin ne
oldugunu tesbit edilip sonra da bir baska zamana taginmasi ve aymi hedefe islerlik
kazandirilmasi, burada ifade edildigi kadar kolay degildir. Bu faaliyet, Islami
gelenegimizde, “ictihad” olarak adlandirilmaktadir. Bilindigi tizere ictihad, Kur’an’i
Kerim’in degisen sartlar ve ortaya cikan yeni durumlara uyarlanabilmesi, boylece de,
Kur’an’in evrenselligine islerlik kazandirilmas1 amacina matuf, fikri bir cabadir. Gegmiste,
hakiki anlamda fonksiyonunu yerine getiren bu c¢aba, maalesef zamanla islemez hale
gelmistir. Bunun bir ¢ok sebebi olmakla beraber, bizce, ilk donemlerde ictihadin, daha
ileriki zamanlara gore daha islek bir yap1 arzetmesinin sebebi; ilk nesillerin zihinlerinden
berraklig1 ve sonraki nesiller kadar karismamis olmasindandir. Sahabelerin, Kur’an’in
inisine, daha dogrusu Kur’an’in baglamina sahit olmalari, onlari, daha sonra gelenlerin
karsisinda avantajli bir duruma getirmistir. Onlarin arkasindan gelen ilk nesiller de, ashaba
olan yakinliklar1 ve Kur’ana yonelik diisiincelerinin heniiz bulaniklasmamis olmasi
nedeniyle, serbest¢e ictihatta bulunabiliyorlar, dolayisiyla Kur’an’it hayatlarina tatbik
ediyorlardi.

Kur’an’la ve onun ilk muhataplariyla olan mesafe agilip da araya, degisen
olgularin, yeni ihtiyaglarin, farkli kiiltiir ve yasam bigimlerinin, degisik diislincelerinin
girmesi, Kur’an’in, bu kadar net olarak anlagilamamasina ve uygulamaya konamamasina
sebep olmustur. Ciinkii, oncelikle fikhin gelismesiyle birlikte, Kur’ani kavramlar, asli
kullanimlarindan uzaklasarak “fikihlasmiglar” dir. Dolayisiyla, sonraki nesiller Kur’ana,

kendilerinden 6ncekilerin anlayis tarzlarinin gélgesinde bakmak zorunda kalmislar ve bir
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ictihad neticesinde yapilmis bir yorumu, Kur’an’in ihtiva ettigi ger¢ek anlam olarak
gormiislerdir. Oysa, yapilmasi gereken, Kur’an kavramlarinin, daha fikh olugsmadan 6nceki
anlamlarina niifuz etmek ve o kavramlarin, ilk duyanlarca nasil anlasildigini belirlemektir.
Ciinki, bilindigi gibi fikh, bir yorumdan ibarettir; yani miictehid alimlerin sahsi akil
yuriitmeleri neticesinde olusmus bir anlama faaliyeti ve mevcut sartlarin yonlendirmesiyle
Kur’an’t o sartlara tatbik etme ¢abasinin, pratik bir sonucundan ibarettir. Mezhep
imamlarinin, birbirlerinden farkli goriisler serdetmeleri, onlarin, farkli kalkis noktalarindan
hareketle Kur’an’it yorumladiklart ve yasadiklar1 c¢agda var olan sorunlara cevap
aradiklarmin  bir gostergesidir.’'® Dolayisiyla, fikhi cabalarla olusmus olan Kur’an
yorumlarinin, sadece bir yorumlamadan ibaret oldugu akildan ¢ikarilmamalidir.

Kur’ani kavramlarin, fikihlasma siireciyle asli anlamlarindan uzaklastiklar1 ve bu
yolla da, alimlerin algilayis tarzlarinin neticesinde kazanmis olduklar1 yeni anlamlarla
Oniimiizde durduklar bir vakiadir. Ne yazik ki, sonraki nesiller, Kur’an’la, ancak, onun
baskalar1 tarafindan yapilmis yorumlar1 aracilifiyla karsilagsmakta ve Kur’an’in ne
dedigini, bizzat Kur’an’dan 6grenme firsatin1 yakalamadan, onceki nesillerin anlama
sekillerinin perspektifinde maltimat sahibi olmaktadirlar. Buna dair ¢ok sayida ornek
mevcuttur. Biz bu 6rneklerden en bilineni zikretmekle yetinecegiz.

Bilindigi tizere, Kur’an’i, Kerim’de, su bulunmadigi zamanlarda, ibadetlerin
yapilabilmesi i¢in gerekli olan temizligin, temiz bir toprak vasitasiyla yerine getirilmesiyle
alakali olarak iki ayet yer almaktadir. Nisa 43 ve Maide 6. Bu ayetlerde, topragin ne
sekilde kullanilacagina dair agiklamalar vardir ve Allahu Teala, bunun i¢in “teyemmiim”

[3

fiilini kullanmaktadir. Arapga “yemme” siilasi fiilinin “tefe’ul” babina nakledilmesiyle

olusmus olan bu kelime “yonelmek, hedeflemek™!”

anlamma gelmektedir. Ancak,
sembolik temizligi ifade etmek icin, Allah’in insanlara “topraga yonelin” demesi, zamanla,
topraga elleri dokundurup yiize ve ellere siirmek seklindeki bu fiilin ismi olmus; yani
“yonelmek™ anlamindaki bu fiil, terimlesmistir. Nisa 43 ile Maide 6. ayetlerin, yapilmis

olan ¢esitli medllerine baktigimizda, kelimenin Kur’an’daki kullanimi dikkate

216 fslam Fikhimim olusum siireci ve fakihlerin farkli igtihadlarda bulunmalarinin temel sebepleri ile ilgili
olarak bkz. Fazlur Rahman, Isldm Cev: M.Dag-M.Aydin, SelcukYayinlar1, Ankara 1996, s. 95-118; Fazlur
Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu , s. 21-92.

217 Serdar Mutcals, Arapca-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, s. 1022.
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alinmaksizin, sonradan kazanmis oldugu anlamiyla terciime edildigini gormekteyiz.*'®

Kelimenin, ayet i¢inde bulunan konumu gozoniinde bulundurularak fikih literatiiriinde
ifade ettigi anlami1 dista birakan bir ¢eviri, Muhammed Esed tarafindan ortaya konmustur.
O, Nisa 43. ayetin ilgili boliimii “ (...) o zaman temiz topragi alin, onunla yiizlinlizii ve
ellerinizi hafifce ovun®" (...)” seklinde; Maide 6. ayetin ilgili boliimiinii de “ (...) o zaman,
temiz topraga ellerinizi siiriin ve onunla yiiziiniizii ve kollarmizi hafifce ovun®® (...)”
seklinde terciime etmektedir.

Kur’an’in arkasindaki temel ilkelerin tesbit edilmesinin 6niine engel olarak bulunan
yaklagim, Kur’an’la daha Once yapilmis yorumlar ve fikihlagma siirecinin etkisiyle
meydana gelen terimlesmeler perspektifinden bakmaktir. Bu tiir yaklagimlar. Kur’an’in
maksadinin belirlenmesine méani olur.

Bununla birlikte, Fazlur Rahman, Kur’an’1 anlamada, saglam bir metodolojinin
olusturulmamasi nedeniyle, hukuki nitelik tasimayan ayetlerin bile, hukuk bakis agisiyla
degerlendirildigini ve bu noktadan bir takim fikhi sonuglara varildigini dile

! Ona gore “Hz Peygamber Oncelikle insanlik i¢in gonderilmis ahlaki bir

getirmektedir.
1slahat¢tydi ve zaman zaman ¢6ziimlemek durumunda kaldig1 miinferit davalar i¢in verdigi
kararlar disinda genel bir yasamaya ender olarak ve sadece Islam davasim giiclendirmek
amactyla basvurmustu. Bizzat Kur’an’i Kerim’de genel yasama Islam &gretisinin son

222 : ) 5
?#%% Kur’an’in, donuk bir yasama kitab1 olmadigina

derece kiiciik bir boliimiinii olusturur.
dikkatleri ¢eken bu goriisler, tiim ¢aglar1 ve tiim insanlar1 kusatan bir 6gretinin, biinyesinde
her yer ve zamanda gecerli olacak evrensel ilkeler tasidiginin bir ifadesi durumundadir.
Donemsel karakter tasiyan sorunlara Kur’an’in getirmis oldugu ¢oziimlerin azligi, onun,
gereksiz malimat ve ayrintilar1 igermemesi gercegiyle uygunluk arzeder. Bu tiir
cozlimlerin arkasinda, ideal bir davranisin yerlestirilmesi hedef olarak goriilmektedir.

“Karsilasilan sorunlar ¢ok defa hususi bir 6zellik arzetmekteydiler ve dolayisiyla sadece

kendi durumlar1 géz oniinde bulundurularak ¢6ziime kavusturulmuslardi. Bu bakimdan bu

218 Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an’t Kerim Meali, Sd1 ve ntl: M.Nur Dogan, Ihtar Yaymcilik, Erzurum 1996,
s. 75-90, Kur’an’1 Kerim ve Tiirk¢ce Meali, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 1986, s. 84-107. Hasan Basri
Cantay, Kur’an’1 Hakim ve Meal-i Kerim, Milsan Basin Sanay1 A.S. Istanbul, 1985, s. 127,158.

1 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, isaret Yayinlari, istanbul 2000, s.
145.

220 Esed, a.g.e. s. 186.

22! Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 59.

2 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 31.
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¢Ozlim yollari, Hz Peygamber’in vazetmis oldugu kuralsal O6rnekler ve bir nevi onciiller
olarak kabul edilebilirler, ama aynen ve harfiyyen kabul edilmezler.”***

Kur’an’in evrenselligi buraya kadar anlatilanlardan da anlagilacagi gibi, onun
koymus oldugu “degerler” de tezahiir etmektedir. Gerek donemsel nitelik tasiyan
hiikiimlerde, gerekse yine donemsel ifade bicimleriyle dile gelen ahlaki ilkelerde, aslolan,
biitiin insanlik icin bu ideal degerlerin ikdme edilmesidir. Kur’an’in i¢inde barindirdigi,
ayni zamanda onun gonderilis gayesini teskil eden bu ahldki degerler, degismez ve
degistirilemeyecek olanlardir. “Ahlaki diyebilecegimiz biitiin degerler-ki bizim asil
ilgilendigimiz degerler bunlardir- tarihiistii yani “agkin™ bir varliga sahiptirler. Bunlarin
tarih i¢inde belli bir zamanda yer almalari, onlarin uygulamadaki etkisini ve hatta
diyebiliriz ki, anlamlarin tiiketip bitirmez. Bu tiirden degerler, yani, tarih i¢inde belli bir
zamanda ortaya ¢ikip, uygulamadaki etkisini ve anlamlarimi tiiketen degerler-mesela, saf
iktisadi degerler gibi-diger bazi degerlere benzemezler. Belli bir toplumda ve ge¢miste
belli bir zaman igerisinde uygulanan herhangi bir iktisadl degerin tiimii, o sosyo-ekonomik
ortama hastir; ve bu degerin anlami, kendi ortamini asamaz. Ama ahlaki degerler icin

durum boyle degildir.”***

Kur’an’in muhataplari1 olarak yapmamiz gereken, bu degerleri
tesbit edip, karsilastifimiz yeni durum ve sorunlar karsisinda, kendimize Allah’in
muradina uygun bir yol ¢izmektir Ismail Raci el-Far(iki de bu degerlerin tesbitine yonelik
olarak soyle demektedir: “Kur’an’t Kerim’in bir anayasa ve onun uygulanmasinin bir
ideoloji olarak algilandigi tarihin su doneminde, biitiin miisliimanlara 6nemle diisen gorev,
Kur’an’in degersel icerigini sistematik olarak yeniden belirlemektir. (...) Bu belirleme bize
Allah’1n kitabinda ¢esitli sekillerde belirttigi degerleri vermesi ve daha sonra bu degerlerin
her birini uygun bir hiyerarsik diizen i¢inde siralamali ve bir alana ait her bir iiyenin
birbiriyle olan iliskilerinin biitiiniinii bize gdstermelidir. Bu, Kur’an’in dolayisiyla Islam’in
aksiyolojik olarak sistemlestirilmesidir.”**

Kur’an’1 anlamanin 6ziinde, onun goézettigi hedefi ve yerlestirmek istedigi evrensel

ilkeleri tesbit etmek yeraldigi i¢in, Fazlur Rahman’in, Kur’ana yaklasim tarzina dair

onerdigi ikili harekete yeniden temas ettigimizde, bunun ayni1 zamanda, yasanilan ¢agin da

2 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 32.
2% Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 62.

2.25 Ismail Raci el-Faruki, “Kur’an’in Yorumunda Yeni Bir Metodolojiye Dogru”, Cev: Mehmet Pagact,
Islami Aragtirmalar, Cilt: 7, Say1: 3-4, Yaz-Gliz Donemi, 1994, s. 312.
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derin bir tahlilini gerekli kildigin1 goriiriiz. Ciinkii, ilk 6nce, Kur’an’in indigi zamana gidip
ortam1 kontrol etmek, tarih planin tesbitiyle birlikte Kur’an’la indigi donem arasinda bir
iligkinin kurulmasi ve oradan Kur’an’in ruhuna niifuz edilmesi gerekmektedir ki, bu
mesele de, bu bolimiin konusunu olusturmaktadir. Ancak, hareketin son asamasi, bugiine
yonelik degerlendirme ve calismalar yapilmasini gerekli kilmaktadir. Iginde yasanilan
cagin yapisi, ihtiyaclari, sorunlari ve farkli niteliklerinin belirlenebilmesi, Kur’an’in
evrensel ilkelerinin uygulanabilmesi ic¢in hayati ©nemi haizdir. Fazlur Rahman,
zikrettigimiz bu hususa su sozleriyle temas etmektedir: “Onerdi§imiz yorum bilim
metodundaki ilk hareket, 6zelden genele, yani Kur’an’in bazi ayetlerinden onun genel
ilkelerinin, degerlerinin ve uzun vadeli gayelerinin ortaya ¢ikarilip sistemlestirilmesine
yoneliktir. ikinci hareket ise, genelden ozele, yani, cikarilan bu yeni goriisten, simdi
formiile edilerek uygulanmasi gereken, su andaki duruma ydneliktir. Yani ¢ikarilan genel
ilke, su andaki somut toplumsal-tarihsel ortamla uyum saglayacak bir sekilde
biitiinlestirilmelidir. Bu da, yine su andaki durumu ¢ok iyi tahlil etmemizi gerektirir.(...) Bu
ikili hareketin, her bir hareketini basarili olarak uygulayabildigimiz 6l¢iide, Kur’an’in
emirleri ve yasaklari zamanimizda yeniden canlilik ve etkinlik kazanacaktir. Bu durumda
ilk hareket, temelde tarih¢iye diisen bir gorev oldugu halde, ikincisi agik¢a sosyal
bilimcinin aracilifini gerektirmektedir. Fakat asil “etkin yonlendirme” ve “ahlak

miihendisligi” gorevi, ahlak¢mimn isidir.”**®

2.3.4. Tarihsellik-Esbab-1 Niiziil Mukayesesi

Nass-olgu cercevesinde, basta fikh gelenegimiz olmak iizere, diger ilmi
disiplinlerin, konumuzla ilgili olacak sekilde gelisim asamalarinin ve bugiine kadar,
Kur’an’in anlasilmasi i¢in ortaya konmus yontem ve yaklasimlarin, tek tek ele alinmast
gerektiginin farkindayiz. Ancak, siirh bir ¢aligma sahasi iginde, bu konuya yiizeysel bir

temasla yetinmek durumundayiz.

Bilindigi lizere, Kur’an, bir baglam ic¢inde, peyderpey inmekte ve Resulullah’in da
pratik uygulamalariyla Kur’ani ilkeler somutlagsmaktaydi. Bdyle bir ortamin havasini

teneffiis eden ashabin biliylik bir ¢ogunlugu, Kur’an mesajini, dogru bir sekilde

26 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 65.
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algilayabilmislerdi. O insanlar, her seyden once Kur’an’in, bir zihniyet kazandirmanin
pesinde oldugunu kavramislar ve Resulullah’in vefatindan sonraki yasamlarinda, elde
etmis olduklar1 zihniyetle hareket etmislerdir.

Ancak, sonradan gelenler i¢in Kur’an’in anlasilmasi, ¢ok biiylik zorluklari i¢inde
barindiran bir yap1 arzetmistir. Daha once de degindigimiz gibi, bu durumun c¢esitli
sebepleri vardir; bunlarin basinda, baglamin ortadan kalkmasi, gelisen ve degisen sartlar,
zihinlerin daha 6nceki yorum ve bilgilerle korunmasi gibi etkenler gelmektedir. Kur’an’in
dogru bir sekilde anlasilmasi igin, ilk muhataplarin arkasindan gelenler i¢in ashabin
goriisii, son derece onem arzetmekteydi. Ciinkii, Kur’an’1t en iyi anlayanlar onlardi ve
ayetlerin hangi sebeple indigine de bizzat onlar sahit olmuslardi.

Kur’an ayetlerinin inisine sebep olan olaylarin belirlenmesine yonelik faaliyetler,
bir ayetin hangi olay hakkinda indigine dair, sahabilere sorulan sorular ve bunlardan alinan
cevaplarin bir araya toplanmasiyla baglamistir. Esbab-1 NiizGili bilmek, bir anlamda
Kur’an’1 bilmekle es tutulmustur. Bu anlayis, insanlarin zihninde, nasslar ile olgu arasinda
dogrudan bir iligkinin olduguna yonelik bir kanaatin varligma isaret etmektedir.
Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmaya calisan miictehid alimler i¢in de ayetlerin inigine sebep olan
hadisleri belirlemek, biliyiik 6nem tasimaktaydi.

“Niiz(ll sebeplerini bilmek, sadece bir metnin bi¢imlenis siirecini g¢evreleyen
tarihsel gergekleri gozlemlemeye yonelik bir merak degil, ayn1 zamanda bu nass1 anlamay1
ve onun delaletini agiga ¢ikarmayi hedefleyen bir bilme istedigidir. Ciinkii alimlerin de
belirttigi tizere, sebebin bilinmesi, sonucun bilinmesini saglar. Bunun yani sira, sebeplerin
ve olaylarin irdelenmesi, 6zellikle de ahkam ayetlerinde, hiikmiin illetinin anlagilmasini
saglar.”*’

Kur’an’1 anlama hususunda vazgecilmez bir materyal durumunda bulunan esbab-1
niizile dair Hasan Hanefi’nin goriisi su sekildedir: “(Esbab-1 niiziil), olgunun, diisiincenin
oniine gecmesidir, olgunun diisiinceyi davet etmesidir.”**® Ancak alimlerin cogunlugu
“sebebin hususiligi, hiikmiin umumiligine engel degildir.” Anlayisiyla esbab-1 niizilii
islevsiz bir hale getirmislerdir. Nasr Hamid Ebu Zeyd’in dedigi gibi, hitkmiin umiimiligine

yogunlasip da sebebin hususiliginin ihmal edilmesi, bir takim olumsuz sonuglara yol

" Ebu Zeyd, a.g.e. s. 132.
228 Ahmed Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasindan Esbab-1 Niiziil iin Rolii, Sule Yaymlari, Istanbul,
1994, s. 67.
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agacaktir. Hz Omer’in, miiellefe-i kuliiba zekatten pay ayiran ayetin illetini metinden degil,
baglamdan ¢ikarmis oldugu akilda tutulacak olursa, onun, hitkmiin umumiligi gibi bir
anlayisa korl koriine bagh olmadig: goriilecektir Aslinda, nass-olgu iligkisini anlattigimiz
boliimde, genisce iizerinde durdugumuz gibi, ayetlerin anlasilmasi ve uygulanmasi, ancak
baglam bilgisine dayanir ve bu da esbab-1 niizildiir. Inis sebeplerinin bilinmesinin
gelenegimizde ne kadar ¢ok 6nem verildigini de bilmekteyiz. Sadece sebeb-i niizlil degil,
mekasidu’s seria, nasih—mensuh gibi kavramlar da, nass-olgu iliskisinin, alimlerimizin
zihinlerinde kuruldugunu gostermektedir. Bunlarin varligina ragmen, yeni bir arayis igine
girmek ve bu paralelde tarihselci goriise sarilmak niye? Ciinkii, gerek esbab-1 niiziil olsun,
gerekse de nasih-mensuh gibi kavramlar olusn, bunlar, Kur’an’in anlasilmasinda pratik
sonuglar verecek tarzda ele alinmamislardir. Olguya 6nem atfedip, hiikiimlerin illetlerini,
tesbit etmek gibi son derece fonksiyonel bir igleve gérme niteligine sahip esbab-1 niizil,
rivayetcilik disinda baska bir nazarla degerlendirilmemistir. Bir ayetin sebebi hakkinda
rivayet edilen her olay, celiskili olup olmamasi 6nemsenmeden derlenmistir. Tarihi
malimatlar, hadisler, rivayet mantigina gore nakledilmekteydi. Oysa, tenkit¢i bir
yaklagimla bunlarin degerlendirilmesi ve ayiklanmasi icabetmektedir. Ayni durum esbab-1
nlizal rivayeti sahih degildir. (...) Biitiin sebeb-1 niizll rivayetleri tenkide tabi tutulmalidir.
Boylece hangi rivayetlere itimat edilebilecegi bilinmis, “mevzu” olanlar ayiklanmis

olur 93229

Esbab-1 Niizil rivayetleri de hadis gibi telakki edildiginden, bunlar1 toplayip bir
araya getirenler, lizerlerine diiseni yaptiklarint zannina kapilmaktaydilar. “Onlari, bdyle
diistinmeye, rivayetleri, senedini zikrederek nakletmekle gorevlerini yapmis olduklari
kanaatine yonelten etken ne idi? ibnu’s Salah, bu soruya sdyle bir cevap vermektedir:
¢iinkii isnad ilmi, tam anlamiyla ve miikkemmel bir sekilde hayatlarina girmistir.”**
Herhangi bir ayetin inis sebebi olarak, birden fazla olay zikredildigi gibi, bunlarin
birbirleriyle gelistikleri durumlarda vaki olmustur. Sebeb-i niizll rivayetlerinin yer aldig1
hususi eserlerde veya tefsir ve hadis kitaplarinda, bdyle c¢eliskili rivayetlere sikica
rastlamak miimkiindiir. Klasik anlayisa mensup olanlarca, c¢eligkili sebeb-i niizil
rivayetleri, hadis ilmine ait bir takim kriterlerle ele alinmaya ¢alisilmigtir. Oysa, bu tiir

kriterler, (geliskili rivayetler arasini uzlastirma v.s) vaziyeti iginden ¢ikilmaz bir héle

2% Serinsu, a.g.e. s. 198.
2% Serinsu, a.g.e. s. 180.
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getirmektedir. “Niizl sebeplerini tesbit kriteri “ravilere giiven” seklini almis; nakil ve
rivayetin problemleri ve saikleri diisliniilmeksizin, inis sebeplerine dair rivayetler, nebevi
hadis kategorisine dahil edilmistir. Buna bir de tabiin ¢aginin siyasi ve fikri ihtilaflar ¢agi
olmusumu ekledigimizde, ravilerden “giivenilir olanlar” 1n tesbitinin “ideolojik™ bir temele
dayandigim1 ve bunun da rivayet sahasinda mutlak dini otoritenin bazi tabiilere verilip
verilmemesi seklinde sonuclandigini goriiriz. (...) NiizQl sebepleri, nasslarin sosyal
baglamindan baska bir sey degildir. Bu sebeplere, nassin disindan ulasilabilecegi gibi, aynm
sekilde gerek tek nassin yapisi, gerekse bu nassin digerleriyle olan iligkisi ¢ercevesinde
genel nassin biitiinliigii icerisinde de ulasmak miimkiindiir.”*"

Iste bu nokta, tarihselcilik ile esbab-1 niizil arasindaki farki olusturmaktadir. lke
bazinda, esbab-1 niizll, ayetlerin illetine ulagmay1 hedef edinmis olsa da, uygulamada
boyle bir fonksiyonu yerine getirememistir. Cilinkii, bir kere esbab-1 niizll rivayetlerinin
toplanma gayeleri farkli olup, bu rivayetler, tenkitci bir bakis agisinin islerlik kazanmasina
imkan tanimaz. Kendi biinyesinde de bir takim handikaplar1 barindirdigina, yukarida temas
edildi. Dolayisiyla tarihsellik diisiincesi, esbab- 1 niizlilden bir adim daha ileriye sigramakta
ve gecmis ile bugiin arasinda bag kurmaktadir. Esbab-1 niizil ise, bir takim miinferit
vakalar1 nakilci anlayigla bir araya getirmekten ibaret kalmis ve gelecege tasinamamustir.
Burada, Selahattin Polat’in konuyla ilgili goriislerini zikretmekle sozlerimizi baglayalim:
“Elimizdeki rivayetler, biitlin ayetlerin sebeb-i niizlliinii vermedigine gore bosluklari
doldurmamiz gerekiyor. Tabi ki, bu bosluklar, spekiilasyonlarla ve tahmini senaryolar
gelistirerek doldurulmayacaktir. Sebeb-i niiziil ve tefsir literatiirii disindaki her tiirli
kaynaktan elde edilen veriler, tenkit¢i ve tertipgi tarihgilik metoduyla ele alinip yeniden
degerlendirilmelidir.(...) Burada sunu belirtelim ki, esbab-1 niizil literatiirii disindaki
kaynaklardan yararlanma zarureti, sadece bu rivayetlerin yetersizliginden kaynaklanmiyor.
Asil  problem, bu rivayetlerin tek tek ayetlerin esbab-1 niliziliinii bildirmeyi
amaclamasindadir. Farz edelim ki, her ayet hakkinda mevsuk esbab-1 niizlil rivayetlerine

sahibiz. Yine de bunlar bize Kur’an’in indigi ortamin tam bir tablosunu vermezdi. Ciinkii

! Ebu Zeyd, a.g.e. s. 143.
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esbab-1 niizlill hakkindaki geleneksel yaklasim bize o donemin boyle bir tablosunu sunmay1

232
esas almiyor.”

32 Selahattin Polat, “Esbab-1 Niizil Uzerine” I. Kur’an Haftasi- Kur’'an Sempozyumu, Fecr Yaymevi, Ankara
1995, s. 111.
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UCUNCU BOLUM
3. ANKET VE DEGERLENDIRME
3.1. Arastirmaya Katilan Denekler ve Nitelikleri

Arastirmamiz, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi &grencilerinden tesadiifi
olarak secilmis toplam 150 kisiye uygulanmis, ancak bunlardan bir kismi1 ya anket metnini
tamamen bos birakmis, ya da sorularin biiyiik bir ¢ogunlugunu cevaplandirmamistir. Bu
nedenle yaklagik 46 adet anket formu degerlendirme dis1 birakilmistir. Degerlendirmeye
tabi tuttugumuz gegerli anket sayis1 104'tiir.

Orneklem grubunun hangi liseden mezun oldugu baslangicta bir degisken olarak
anket sorulart kapsaminda yer almasmna ragmen OSS sisteminde yapilan degisikligin,
Imam-Hatip Lisesi dgrencilerinin baska fakiiltelere; diiz liselerden mezun olan 6grencilerin
de Ilahiyat Fakiiltelerine gelmelerini imkansiz hale getirmesi nedeniyle halihazirda
[1ahiyat Fakiiltelerinde okumakta olan dgrencilerin tamaminin imam-Hatip Lisesi mezunu

olmasi, bu degiskenin tarafimizca degerlendirme dis1 birakilmasina sebep olmustur.

3.2. Bulgular ve Yorumlar

Tablo 3.1: Orneklem Grubunun Cinsiyete Gére Dagilimi

Cinsiyet N %
Kiz 56 53,76
Erkek 48 46,24
Toplam 104 100

Tablo 1. den anlagildig1 tizere 6rneklem grubumuzun % 53.76's1n1 kiz 68renciler; %
46.24'inii erkek Ogrenciler olusturmaktadir. Demografik degisken olarak -cinsiyet,
arastirmamizdaki sorularla arasinda en fazla anlamh iliskiye tanik oldugumuz degisken

olmustur.
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Tablo 3.2: Orneklem Grubunun Yaslara Gére Dagilimi

Yaslar N %
18 1 0,96
19 5 4,8
20 14 13,44
21 30 28,8
22 24 23,04
23 12 11,52
24 10 9,6
25 5 4,8
26 2 1,92
27 1 0,96
Toplam 104 100

Yas dagilim tablosu, 6rneklem grubumuzun en yogun olarak % 28.8 oraniyla 21
yasinda olanlar tarafindan olusturuldugunu, bunu % 23.04 ile 22 yasinda olanlarin takip
ettigini gdstermektedir. 18 ve 27 yaslarinda sadece birer kisi bulunurken diger yas gruplari
birbirine yakin oranlarda dagilim arzetmektedir. Orneklem grubumuzun yas ortalamasi ise

21'dir.

Tablo 3.3: Orneklem Grubunun Yas Gruplarina Goére Dagilimi

Yas Gruplan N %
18-20 20 19,29
21-23 66 63,36
24-27 18 17.34
Toplam 104 100

Orneklem grubumuzun yas dagilimi tablo 2'de goriildiigii iizeredir. Buna gore
ankete katilan Ogrenciler, 18-27 yas grubunda yer almaktadirlar ve biz bunu ii¢ grup
halinde degerlendirmeye tabi tuttugumuzda % 63.36'lik bir oranla en yiiksek yogunlugun
21-23 yas grubunda oldugu goriilmektedir. Yas dagilimint okunan smif ile
karsilastirdigimizda 18-20 yas grubunun % 45'1 1.simifta; % 401 2.simifta; % 10u 3.sinifta
ve % 5'1 de son sinifta okumaktadir. 21-23 yas grubunun % 4.5'1 1.smif; % 4.5'1 2.smif; %
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21'1 3.smuf ve % 69'u son sinif 6grencisidir. 24-27 yas grubunun ise % 5'1 1.smifta okurken
% 94'0i son smifta okumaktadir. Bu yas grubunda 2. ve 3.smif 6grencisi bulunmamaktadir.
Sonuglart degerlendirdigimiz boliimde de goriilecegi iizere, sorulan sorularin biiyiik bir
kismiyla yas degiskeni arasinda anlamli bir iligki bulunamamistir, ancak okunan sinif
degiskeni sorularin cevaplandirinlmasinda oldukc¢a belirleyici olmustur. 18-20 yas grubu
agirlikli olarak 1. ve 2.smiftadir; 21-23 ve 24-27 yas grubu da agirlikli olarak 3. ve 4.sinifta
okumaktadir. Buradan hareketle denilebilir ki, okunan smif degiskenine goére getirilecek

yorumlar, yas faktoriinii de kapsayabilmektedir.

Tablo 3.4: Orneklem Grubunun Bulunduklari Siiflara Gére Dagilimi

Simniflar N %
1. Simf 13 12,48
2. Smif 11 10,56
3. Smf 16 15,36
4. Smif 64 61,44
Toplam 104 100

Tesadiifl bir se¢cimle anketi uyguladigimiz érneklem grubunun % 12.48'ini 1.sinif;
% 10.56'stm1 2.smif; % 15.36'sim1 3.simif ve % 61.44%nt  4.simmf  Ogrencileri
olusturmaktadir.

Dért yillik ilahiyat egitiminin Ogrencilerin zihin diinyalarinda yapmis oldugu
degisimin yansimalarini tespit amaciyla, son sinif 6grencilerine yonelik sonuglar bizim i¢in
daha biiyiikk bir onem tasimaktadir. Bu paralelde, son sif 6grencilerinin 6rneklem

grubumuz i¢inde sayica fazla olmasi, bahsini yaptigimiz amaca hizmet etmektedir.

Tablo 3.5: Orneklem Grubunun Anne Ogrenim Durumuna Gére Dagilimi

Anne Ogrenim Durumu N %
Okur-Yazar degil 21 20,16
Okur-Yazar 14 13,44
[lkokul Mezunu 62 59,52
Ortaokul Mezunu 3 2,88
Lise Mezunu 4 3,84
Universite Mezunu 0 0
Toplam 104 100
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Orneklem grubunun anne 6grenim durumuna baktigimizda karsilastigimiz sonug,
yaklasik % 20 oraninda bir 6grenci kitlesinin annesinin okuma-yazma bilmedigi olmustur.
% 59.52'lik oran, en biiyiik payla annesi ilkokul mezunu olanlar1 gostermektedir. Orneklem
grubumuzda annesi liniversite mezunu olan bulunmamaktadir. Anne egitim durumunun
belirgin bir dagilim gostermeyip bir birine yakin degerler sunmasi nedeniyle anket
kapsaminda sorulan sorularin iizerinde belirleyici bir rolii olmamis ve sorularin ¢ok biiyiik

bir boliimii ile anne 6grenim durumu arasinda anlamli bir iligkiye rastlanmamustir.

Tablo 3.6: Orneklem Grubunun Baba Ogrenim Durumuna Gére Dagilimi

Baba Ogrenim Durumu N %
Okur-Yazar degil 3 2,88
Okur-Yazar 6 5,76
Ilkokul Mezunu 42 40,32
Ortaokul Mezunu 17 16,32
Lise Mezunu 19 18,24
Universite Mezunu 17 16,32
Toplam 104 100

Baba 6grenim durumunda homojen bir dagilim géze ¢arpmaktadir. Babasi okuma-
yazma bilmeyenlerin orant % 2.88'dir ki annesi okuma-yazma bilmeyenlerin oraniyla
karsilastirdigimizda bu, diisiik kalmaktadir. % 40.32'lik bir oranla en biiyiik pay burada da
babas1 ilkokul mezunu olanlara aittir. Universite mezunu olanlarin oran1 % 16.32'dir.

Anne Ogrenim ile baba Ogrenim karsilastirildiginda oOrneklem grubumuzun
annelerinin daha diisiik bir 6grenim diizeyinde bulundugu goriilmektedir. Baba 6grenim
diizeyi nisbi bir yiikseklik tagimaktadir ve anne 6grenim durumunda oldugu gibi baba
O0grenim durumunda da biz, ¢ogu soru ile arasinda Chi kare degerleri a¢isindan anlamli bir

ilsikiye rastlamadik.
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Tablo 3.7: Orneklem Grubunun Anne Meslek Grubuna Gére Dagilimi

Anne Meslegi N %
Esnaf-Zanaatkar 0 0
Memur 1 0,96
Isci 0 0
Ciftci 2 1,92
Ev Hanimu; Issiz 100 96
Diger 1 0,96
Toplam 104 100

Orneklem grubumuzun % 96'lik gibi ¢ok yiiksek bir oranla annelerinin ev hanimi
oldugu Tablo 7'den anlasilmaktadir. Bir 6grencinin annesi memur iken, iki kisi annelerinin
ciftci oldugunu dile getirmistir. Orneklem grubumuzun annelerinin genel olarak ilkokul
mezunu ve % 96 gibi ¢ok yiiksek bir oranda ev hanimi olmalari, 6grencilerin zihinsel
sekillenmelerinde anne mesleginin de belirleyici bir faktér olmadigi sonucunu
cikarmaktadir. Bir bagka ifadeyle ayni sorulara birbirinden farkli cevaplar veren
ogrencilerin anneleri son tahlilde ev hanimi ve agirlikli olarak ilkokul mezunudur. Bu da
anne meslegi degiskenin farkli diislincelerin olugsmasinda etkin bir faktér olmadigim

gostermektedir.

Tablo 3.8: Orneklem Grubunun Baba Meslek Grubuna Gére Dagilimi

Baba Meslegi N %
Esnaf-Zanaatkar 18 17,28
Memur 34 32,64
Isci 15 14,4
Ciftei 15 14,4
Ev Hanimu; Issiz 1 0,96
Diger 21 20,16
Toplam 104 100

Baba meslek kategorisinde birbirine yakin degerler olmasina ragmen babalari

memur olanlar % 32.64'le en yiiksek paya sahiptir. Isci ve ¢iftcilerin oran1 esittir ve %
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17.28'1ik kesim esnaf ya da zanaatkardir. % 20.16'ik gibi yiiksek bir oran "diger"
secenegini belirtmis ancak gerekli agiklamay1 yapmamustir.

Yapilmis bir calismaya dayanarak ifade edilecek olursa, siniflandirmaya tabi
tuttufumuz bu meslek gruplari, birbirine benzer yasam standartlar1 olusturan
mesleklerdir.”® Hem sosyal cevre, hem de gelir itibariyle 6ne c¢ikan bir meslek
kategorisinin olmamasi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sahip olduklar1 sosyo-ekonomik
yapiya dair genel bir fikir vermektedir. Yani, {1ahiyat Fakiiltesi 6grencileri agirlikli olarak
orta siifa mensup ve yine toplum standartlar1 diizeyinde gelir elde eden sosyal bir yap1
i¢erisindedir.

1000 YTL ve yukarisi, en fazla gelir olarak belirlenmis olup yogun olarak
memurlara ait iken diger kategorisini igaretleyip de agiklama yapmayanlarin 1000 YTL'den
az gelire sahip olmas1 o kategoride yer alabilecek mesleklerin, bu ifade edilenlere ters bir

durum olusturmadigini1 géstermektedir.

Tablo 3.9: Orneklem Grubunun Ikdmet Yerine Gore Dagilimi

Ikamet Yeri N %
Koy 24 23,04
flge 29 27,84
Sehir 30 28,8
Biiyiik Sehir 21 20,16
Toplam 104 100

Orneklem grubumuzun ikamet ettigi yer degiskeninde de homojen bir yap1
goriilmektedir. Anket calismamiz igin tesadiifi olarak se¢mis oldugumuz Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin yaklasik % 23'i kdyde otururken, biiyiik sehirde oturanlarin oran1 % 20'dir
ve koy ile biiyiik sehirde oturma orani buradan da anlasildig1 gibi birbirine ¢ok yakindir.
IkAmet yerine doniik bir yorumlama yapmaya ¢alistigimizda drneklem grubunun agirlikls
olarak kirsal kesimde ya da sehirde yasadigimi ifade etme imkanimiz -Tablo 8'deki
oranlarin birbirine ¢ok yakin olusundan dolayi- bulunmamaktadir. Ancak, ikamet
degiskenin bazi sorular i¢in belirleyici olabilirken ¢ogu sorular i¢in belirleyici olamamasini

dikkate aldigimizda goriilmektedir ki, iilkemizde her ne kadar kdy-sehir ayirimi yapilsa da

23 Fazl Polat, Sosyal Degisim ve Din Iliskisi, (Basiimamis Doktora Tezi), Erzurum 2002, s. 93
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aslinda sehir hayatinda yerini alan insanlar sehrin getirdigi yenilikleri kabullenemeyip
"sehirlesmekte" zorlanmaktadirlar. Bugilin kozmopolit sehirlerimizin merkezi yerlerinde
sehirlesmenin yansimalar1 goriilirken o sehirlerin varoslart hala koy goriintlistindedir.
Koylerini go¢ ettikleri sehirlere tasiyan insanlar, ne Onceki aligkanliklarindan
kopabilmekte, ne de sehir hayatinin gerekli kildig1 doniisiimii gerceklestirebilmektedirler.
Cogu kere, iletisim araglarinin etkisiyle var olan degisim tam bir sehirlesme olarak tezahiir
etmeyip ara bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani insanlar, bir yaniyla sehir
yasaminda var olup bir yaniyla da kirsal yagam tarzinin kazandirdigi diisiince ve davranis

kaliplariyla hareket etmektedirler.

Tablo 3.10: Orneklem Grubunun Gelir Durumuna Gére Dagilimi

Gelir Durumu N %

600 YTL den az 35 33,6
600-699 YTL 15 14,4
700-799 YTL 17 16,32
800-899 YTL 8 7,68
900-999 YTL 9 8,04
1000 YTL ve yukarisi 20 19,2
Toplam 104 100

Gelir durumunda en biiylik paym % 33.6 ile aylik geliri 600 YTL den az olan
kesime ait oldugu goriilmektedir. % 19.2 oraniyla geliri 1000 YTL ve yukarisi olan kesim
ikinci sirada yer almaktadir. Geliri 600 YTL den az olan kismi disarida biraktigimizda
yaklastk % 70k bir oran, orneklem grubumuzun maddi durumlarinin toplumun
standartlar1 seviyesinde oldugunu gostermektedir. Ama % 33'liik bir oranin 600 YTL'den
daha diistik bir gelire sahip olmasi da manidardir. Bu da yaklasik her yiiz kisiden 30'nun
belirtilen bu miktardan daha az gelire sahip oldugu anlamina gelmektedir. 1000 YTL
yukarisinda gelir elde edenler % 19'luk bir kismi olusturdugundan temelde 6rneklem
grubumuzun toplum standartlarin1 asan bir yasam ve gelir diizeyinin disinda oldugu
sonucuna da rahatlikla ulasilabilmektedir. Dolayistyla ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri,
diisiince big¢imlerini ve hayata karsi duruslarini belirlemede rol oynayacak maddi

imkanlarin ve yiiksek yasam standartlarinin ¢ok uzagindadirlar.
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Baba meslek degiskeni ile ekonomik durum arasinda bir karsilastirma yaptigimizda
geliri 600 YTL'den az olanlarin % 37'si ¢iftgi; % 22'si ise "diger" meslek kategorisindedir.
% 14'i esnaf-zanaatkar, % 17'si ig¢idir.

600-699 YTL aras1 geliri olanlarin % 33't memur ve % 33'i de "diger" secenegini
isaretleyenlere aittir. % 20'si esnaf-zanaatkar iken % 6's1 is¢i, % 6's1 da ¢ifteidir.

700-799 YTL arasi gelire sahip olanlarin % 41'1 memur; % 23'i esnaf-zanaatkar; %
17'si ig¢i ve yine % 17'si de "diger" segenegini isaretleyenlere aittir.

800-899 YTL arasi1 gelire sahip olanlarin % 50'si memur, % 50'si de "diger"
secenegini isaretleyenlere aittir. Diger meslek grublarindan bu miktar gelire sahip olanlar
bulunmamaktadir.

900-999 YTL aras1 gelire sahip olanlarin % 66'st memur; % 11'serlik oranlarla
esnaf-zanaatkar; ¢ift¢i ve "diger" secenegini isaretleyenlere aittir.

1000 YTL ve yukarisinda bir gelire sahip olanlarin % 50'si memur; % 25'1 esnaf-
zanaatkar ve % 25'1 de is¢idir.

Bu sonuglardan da goriilmektedir ki 6rneklem grubumuzda en fazla gelire memur
olanlar sahip iken en diisiik gelir ¢iftcilerindir.

Baba meslek grubuyla ailenin oturdugu yer degiskeni arasindaki iliskiye
baktigimizda elde ettigimiz sonuclar su sekildedir: Esnaf-zanaatkar olanlarin % 22'si
koyde; % 33'i ilgede; % 27'si sehirde ve % 16's1 da biiyiik sehirde oturmaktadir. Memur
olanlarin % 5'i koyde; % 26's1 ilgede; % 35'i sehirde ve % 32'si de biiyiik sehirde
oturmaktadir. Is¢i olanlarin % 6's1 kdyde ve % 6's1 da biiyiik sehirde; % 401 ilgcede ve %
46's1 sehirde oturmaktadir. Cift¢i olanlarin % 80'i kdyde; % 13'ii ilgede ve % 6's1 da sehirde
oturmaktadir. Dolayisiyla sehirde ve biiyliksehirde oturanlarin biiylik bir ¢cogunlugunu
memur ile is¢iler olusturmaktadir. Chi kare degerleri agisindan ikamet edilen yer ile baba
meslegi arasinda yiiksek oranda anlamli bir iligkiye rastlanmistir. ( X*>=45,413, sd= 15, p<
0,001 )
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Tablo 3.11: Orneklem Grubunun Béliimlerini Okuma Isteklerine Gore Dagilimi

Fakiilteyi Okuma Istegi N %
Isteyerek 56 53,76
Istemeyerek 38 36,48
Tesadiifen 1 0,96
Ailenin istegiyle 5 4,8
Diger 4 3,84
Toplam 104 100

Anket galismamiza katilan [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin % 53.76'lik gibi yiiksek
bir oran1 Ilahiyat Fakiiltesi'ne isteyerek geldiklerini ifade ederken % 36.48'i istemeden
geldiklerini sdylemislerdir. Fakiilteyi okuma istegi degiskeni ile sorularin bir kismi
arasinda anlaml bir iligki goriiliirken bir kismi1 arasinda boyle bir iligkiye rastlanmamastir.

Orneklem grubunun % 46.8'i Ilahiyat Fakiiltesi'ni "dini hakkiyla 6grenmek"
amaciyla sectiklerini belirtmislerdir. Fakiilteye isteyerek geldigini belirten 6grencilerin %
801 bu dogrultuda cevap verirken yalnizca % 3'0 diploma elde etmek amaciyla
okuduklarini belirtmislerdir. Orneklem grubumuzun % 36 oraninda fakiilteye istemeden
geldiklerini ifade etmis olanlar ile degisik sebeplerle burada bulunduklarini belirten
ogrencilerin tamami ( % 53.2 ) Ilahiyat Fakiiltesi'ni "diploma sahibi olmak, is bulmak,
Ogretmen olmak" gibi sebeplerle okuduklarini séylemislerdir.

Orneklem grubunun fakiilteyi okuma istekleri ile bulunduklar1 smif degiskeni
arasindaki iliskiye baktigimizda 1.sif 6grencilerinin % 61.5' isteyerek geldigini, % 38"
ise istemeyerek, tesadiifen ve ailesinin istegi ile geldigini belirtmistir. Son simif
ogrencilerinin % 50'si isteyerek okuduklarini; % 50'si de degisik sebeplerle geldiklerini
belirtmislerdir. 2.smifta okumakta olanlarin % 630 isteyerek; % 37'si istemeyerek
geldiklerini; 3.simf &grencilerinin % 56's1 isteyerek, % 44'i de istemeyerek Ilahiyat
Fakiiltesinde bulundugunu dile getirmisleridir.

Hali hazirda ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tiimiiniin Imam-Hatip Lisesi mezunu
olmalari, bu 6grencilerin dini algilayis bigimlerinin lise egitimi sirasinda sekillendigini
gostermektedir. Universite egitimi almayr belli bir ideal c¢ercevesinde talep eden
ogrencilerin bu ideallerini Imam-Hatip Liselerinde kazandiklar1 kanaatindeyiz. Ozellikle

kendileriyle goriistiigiimiiz 6grenciler, ilahiyat Fakiiltesini tercih etmelerindeki temel
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sebebin daha yogun bir dini egitim almak amaci1 oldugunu ancak, fakiilteye geldikten sonra
beklentilerine birebir uyan bir egitim tarziyla karsilagsmadiklarim belirtmislerdir. ilahiyat
egitiminin daha cok tefsir ve hadis gibi alanlarda yogunlasarak &grencilerin dini
yasamlarina da katkida bulunmasi gerektigi goriisiinde olan Ogrenciler, kafalarinin
karismasina ve her seyden siiphe eder hale gelmelerine yol acan bir egitim tarzindan
hosnut olmadiklarini ifade etmislerdir. Bu da boyle diisiinen 6grencilerin kendilerini

tereddiite diislirmeyen daha emin bir egitim seklini arzuladiklarini gostermektedir.

Tablo 3.12: Orneklem Grubunun Kitap Okuma Sikligina Gore Dagilimi

Kitap Okuma Sikhg: N %
Hig kitap okumam 0 0
Haftada bir kitap 19 18,24
15 giinde bir kitap 35 33,6
Ayda bir kitap 32 30,72
Diger 18 17,28
Toplam 104 100

Orneklem grubumuzda hi¢ kitap okumadigmi sdyleyen olmamustir. Kitap okuma
sikliginda 15 giinde bir kitap okuyanlarin % 33.6 ile ilk sirada oldugu goriilmektedir.
Ogrencilerin % 18.24'"i haftada bir kitap okudugunu belirtirken, ayda bir kitap okudugunu
dile getirenlerin oran1 % 30.72'dir. Bu sonuglardan hareketle denebilir ki, {1ahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin kitap okuma oranlar1 yiiksektir. Hatta ders yogunlugu, hazirlanilmasi
gereken sinavlar ve Tiirk halkinda kitap okuma seviyesinde ciddi bir diisiise sebep oldugu
gozlenen televizyon ve internet gibi iletisim araglarinin yayginligi dikkate alindiginda 15

giinde bir kitap okuma aligkanliginin toplum standartlarinin {izerinde oldugu ortadadir.
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Tablo 3.13: Orneklem Grubunun Okuduklar1 Kitap Tiirlerine Gére Dagilimi

Kitap tiirleri N %
Edebi 5 4,8
Dini-Fikri 27 25,92
Bilimsel 1 0,96
Hepsi 64 61,44
Diger 7 6,72
Toplam 104 100

Okunan kitap tiirlerinde yalnizca edebi kitap okuduklarini sdyleyenler % 4.8'lik bir
kismi1; bilimsel kitap okuduklarini sdyleyenler % 0.96'lik bir kismi; okuduklart kitap
tiirlerini dini-fikri eserlerden sectiklerini belirtenler ise % 25.92'lik kismi1 olusturmaktadir.
Her ii¢ kategoriden kitap okuduklarini ifade edenler ise % 61.44 ile en biiylik cogunlugu
olusturmaktadir. Bu sonuglar, 6grencilerin tek yonlii bir okuma faaliyetinin i¢inde olmayip
okuduklar1 kitaplar1 daha genis bir yelpazede belirlediklerini gostermektedir.

Okunan kitap tiiriiniin yan1 sira 6grencilerin zihinsel diinyalarinin sekillenmesinde
katkilarin1 6l¢gmek amaciyla sordugumuz okunan yazar ve distniirlerle ilgili bulgular ise
su sekildedir:

Seyyid Kutup'u okuduklarini belirtenler Orneklem grubumuzun % 26'sing;
Mevdidi'yi okuduklarini belirtenler % 7'sini; Fazlur Rahman't okuduklarini belirtenler %
25'ni; Muhammed Abduh'u okuduklarini belirtenler % 3'nii ve Hasan El Benna'yi
okuduklarini belirtenler ise 6rneklem grubumuzun % 12.5'i olusturmaktadir. % 26'lik bir
kesim hem Seyyid Kutup ve Mevdadi'yi, hem de Fazlur Rahman okudugunu ifade
etmistir. IslAm modernizminin temsilcisi durumunda olan Fazlur Rahman'n % 52
oraninda ilahiyat fakiiltesi O0grencileri tarafindan okundugu goze carpmaktadir. Siyasal
Islam'in ya da bazilarinca koktenciligin en 6nemli iki temsilcisi olarak goriilen Seyyid
Kutup'la Mevdidi % 59 oraninda okunmaktadir. Hasan El Benna'yi bu orana dahil
ettigimizde yaklasik % 71.5 oraninda bir dgrenci kitlesinin zihni yapilarmin kat1 bir Islam
yorumunu savunan diisiiniirlerin tesirlerini tagidig1 ifade edilebilir.

Anket sorulariyla en fazla anlamli ilsikiye rastladigimiz cinsiyet degiskeni ile
okunan yazarlara baktigimizda kiz 6grencilerin % 33'i , erkek 6grencilerin de % 18

Fazlur Rahman"t okumuslardir. Kiz 6grenciler % 19 oraninda Seyyid Kutup; % 2 oraninda
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Mevdadi; % 3'Qi Abduh'u ve % 8 oraninda da Hasan El Benna'y1 okuduklarini
belirtmislerdir.

Hem Seyyid Kutup ve Mevdidi'yi, hem de Fazlur Rahman't okudugunu belirten kiz
ogrencilerin orani ise % 32'dir. Buradan hareketle kiz 6grencilerin yaklasik % 68 oraninda
Muhammed Abduh ve Fazlur Rahman't okuduklar1 sonucuna ulasilabilir.

Erkek 6gdencilerin % 31.25'1 Seyyid Kutup'u; % 10'u Mevdadi'yi; % 16's1t Hasan
El Benna'y1 ve % 4'i de Abduh'u okuduklarini ifade etmislerdir. Seyyid Kutup, Mevdadi
ve Fazlur Rahman'in her {iciinii de okuduklarini belirten erkek 6grencilerin oran1 % 19'dur.
Toplam bir rakam verdigimizde Fazlur Rahman ve Muhammed Abduh'u okuyan erkek
ogrencilerin oran1 % 41'dir.

Bu rakamlar, yenilik¢i olarak ifade edebilecegimiz diisiiniirlerin eserlerinin kiz
ogrenciler tarafindan erkek Ogrencilere nazaran daha fazla okundugunu gdstermektedir.
Kiz o6grencilerin anket kapsaminda yer alan sorulara verdikleri cevaplarin, eserlerini
okumus olduklar1 bu distliniirlerin etkisiyle olustugu kanaatindeyiz. Ayni netice erkek
Ogrenciler i¢in de gegerlidir. Zira verilerden anlasildigi iizere, erkek 6grenciler ise kiz
Ogrencilere nazaran bu modern yanlis1 diigiinlirleri daha az okumakta, onlarin zihin
diinyalar1 da Seyyid Kutup, Mevdidi ve Hasan El Benna gibi diisiiniirlerin eserleriyle

beslenmektedir.

3.2.1. Kur'an'in Anlasilmasi ve Yorumlanmasiyla Ilgili Bulgular ve Yorumlar

Tablo 3.14: Cinsiyet Degiskenine Gore Kur'an''n Her Hikmiinlin Evrenselligini Kabul

Diizeyi
Kur'an'in her hiikmii Genel
Kiz | Erkek
evrenseldir toplam
N 72 32 40
Katiliyorum
% 69 57 84
N 25 19 6
Kismen katiltryorum
% 24 34 13
N 2 0 2
Fikrim yok
% 1.9 0 3
N 5 5 0
Katilmiyorum
% 4.8 9 0
Toplam N 104 56 48
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Chi kare degerleri X?=12.961, sd=3, p< 0.01

Kur'an'in anlagilmasi ve yorumlanmasina yonelik olarak sordugumuz "Kur'an'in her
hikmii evrenseldir" ifadesini yas, cinsiyet ve okunan smif degiskenleriyle
degerlenderdigimizde elde ettigimiz sonuglar tablo 14'teki gibidir. Buna gore, tiim yas
grubunda bulunanlarin ortalama % 70'1 Kur'an'in her hiikmiiniin evrensel oldugunu kabul
etmektedirler. Bu kanaatte olmayanlarin orani ise % 7.5'tur ve 21-23 yas grubunda
bulunmaktadir. Ayn1 ifadeye cinsiyet degiskeni agisindan bakildiginda kizlarin % 57'si,
erkeklerin ise % 84 katiliyorum seklinde cevap vermislerdir. Kizlardan kismen katiliyorum
diyenlerin oran1 % 34, erkeklerin ise % 13'tiir. Bu fikre katilmiyorum seklinde cevap veren
kiz 6grencilerin orant % 9 iken erkeklerden katilmiyorum diyen olmamistir. 1., 2., 3. ve 4.
siiflardan bu soruya katiliyorum seklinde cevap verenlerin orani sirasiyla % 70, % 54, %
75 ve % T1'ir.

2, 3 ve 4. smiflardan yine sirasiyla % 9, % 6 ve % 5 oraninda katilmiyorum diye
yanit verenler olmustur Bu oranlardan anlasildigi gibi Kur'an'in evrenselligi konusunda
biiylik oranda bir kabul s6zkonusudur ve bu kabul yas ve bulunulan sinif degiskeninde
birbirine yakin degerlerde ifadesini bulmaktadir. Kanaatimizce bundan dolay1 yas ve
bulunulan simif degiskeni ile Kur'an'in her hiikkmiiniin evrensel olusu arasinda anlamli bir
iliski bulunamamistir. Ancak cinsiyet degiskeninde yiiksek degerde anlamli bir iliski (
X?*=12,961, sd=3, p<0,01) karsimiza ¢ikmakta ve kizlarin erkeklere nazaran bu kabulde
daha esnek bir tavir sergiledikleri, en azindan Kur'an'in her hiikkmiiniin evrensel olmadigin
ifade eden % 9'luk bir kiz 6grenci kesiminin bulundugu goriilmektedir.

Kur'an'in her hiikmiiniin evrensel olusuna yonelik tezahiir eden bu yiiksek kabul
kanaatimizce dogaldir. Ciinkii calismamizin ileriki sayfalarinda karsimiza ¢ikan
sonuglardan hareketle diyebiliriz ki, genellenmis ifadelerde 6rneklem grubumuzun kesin
tavirlar1 olusmus, ayni hitkmii farkli tarzda sordugumuzda katilimeilar bu kesin tavirdan
daha esnek bir tavra donebilmislerdir.

Bununla birlikte bir kisim lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin diisiik oranlarda da olsa
Kur'an'm her hiikmiiniin evrensel olmadigina yonelik ifadeleri, Kur'an hiikiimlerinden
bazilarmin ¢agin ihtiyaglar1 paralelinde yeniden yorumlanabilecegini kabul anlamina
gelmektedir. Kendileriyle goriistiiglimiiz 6grencilerin hi¢ biri — ister Kur'an hiikiimlerinin

hepsini evrensel gorsiin, ister gormesin- Kur'an'da yer alan hiikiimlerin degistirilebilecegini
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kabul etmemektedir. Bu soruya kismen katiliyorum yada katilmiyorum diyen 6grenciler
sorudaki evrensel kelimesini ayetlerin yorumsuz ve motamot uygulanmasi olarak algilayip
bu ifadeleriyle ayetlerin birebir uygulanamayacagini, bunlarin arkasindaki evrensel
prensiplerin tespit edilmesiyle giinimiiz sartlarina uyarlanabilecegini kastettiklerini

belirtmislerdir.

Tablo 3.15: ikamet Yerine Gére Kur'an'in Her Hiikmiiniin Evrenselligini Kabul Diizeyi

Kur'an'in her hiikmii Genel . Biiyiik
Koy | Ilge | Sehir
evrenseldir toplam Sehir

N 72 20 17 24 12
Katiliyorum

% 70,5 83 61 80 53
Kismen N 25 3 8 4 10
katiliyorum % 24 13 29 13 47

N 1 0 0 1 0
Fikrim yok

% 1 0 0 3,5 0

N 5 1 3 1 0
Katilmiyorum

% 4,5 4 10 3,5 0
Toplam 104 24 28 30 22

Chi kare degerleri X?>= 15.696, sd=9, p<0,05

Ayni soruya ailesi kdyde ve sehirde oturanlar % 83 ve % 80 gibi birbirine yakin
oranlarda katiliyorum seklinde cevap vermislerdir. Yani Kur'an'in her hitkkmiiniin mii yoksa
baz1 hiikiimlerinin mi evrensel oldugu, bir kisim hiikiimlerin donemsel karakter
arzedebilecegi konusunda koOyde oturanlar ile sehirde oturanlar arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Bilyiik sehirde oturduklarini belirtenlerin % 47'lik bir kismu kismen
katiltyorum diye cevap verirken tiim kategorilerde katilmiyorum diye cevap verenlerin
oran1 ¢ok diislik kalmistir.( % 5 ) Chi kare degerleri soru ile ikamet edilen yer arasinda
anlamli bir iliski oldugunu gostermektedir.

Koy ile sehirde oturma acisindan bu soruya verilen cevaplarin birbirine yakin
olmasi, kanaatimizce kdyden kente gbgiin olmasiyla birlikte sehir yasaminin baslamasi,
ama "sehirlesmenin" gerceklestirilememesinden kaynaklanmaktadir. Insanlar sehre gog

ederken beraberlerinde koylerini de getirmekte ve sehirde koy hayatina devam
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etmektedirler.** Bu da bizim 6l¢gmeyi amacladigimiz sehir yasamimin zihniyet tizerindeki

etkisinin belirlenmesini engellemektedir.

Tablo 3.16: Kitap Okuma Sikligina Gore Kur'an'in Her Hitkmiiniin Evrenselligini Kabul

Diizeyi
Kur'an'in her hiikmii Genel Haftada 15 giinde Ayda
Hic Diger
evrenseldir toplam bir bir bir

N 72 0 13 22 28 9
Katiltyorum

% 70,5 0 72 63 87 50

N 25 0 2 10 4 9
Kismen katiltyorum

% 24,5 0 11 28 13 50

N 1 0 0 1 0 0
Fikrim yok

% 1 0 0 3 0 0

N 5 0 3 2 0 0
Katilmiyorum

% 4 0 17 6 0 0
Toplam 103 0 18 35 32 18

Chi kare degerleri X?>=20.587, sd=9, p<0.05

Kitap okuma sikligina gore bu soruya verilen cevaplarda da benzer sonuglarla
karsilasmaktay1z. Katiliyorum seklinde beyanda bulunanlarin biiyiik ¢cogunlugu ( % 87 )
ayda bir kitap okuyanlardan olugsmakta, onu % 72'lik oranla haftada bir kitap okuduklarin
belirtenler takip etmektedirler. On bes giinde bir kitap okuyanlarin % 28'1 kismen
katiliyorum seklinde cevap vermislerdir. Chi kare degerleri soru ile kitap okuma siklig1
arasinda anlaml bir iligki oldugunu gostermektedir.

Sonuglarin "katiliyorum" cevabi etrafinda yogunlasiyor olmasini biz, bu sorunun
Kur'an'in evrensel oldugu seklindeki Islam inancin1 birebir yansitiyor olusuna ve "Kur'an'in
bazi hiikiimlerinin degisen sartlar ¢ercevesinde yeniden yoruma tabi tutulup
tutulamayacag1" seklindeki niiansin anketin uygulandigi kisilerce algilanamayabilecegine
baglamaktayiz. Bununla birlikte "kismen katiliyorum" beyaninda bulunanlarin, sorunun

degerlendirilmesi agisindan Onem tasidig1 kanaatindeyiz. Zira bunlar Kur'an'm her

24 Usta, Ekonomi Ahlaki ve Insan Kaynagu, s. 86
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hiikmiiniin evrensel olusunu tamamen kabul etmemekte kismen katildiklarini belirterek
Kur'an'in bazi hiikiimlerinin donemsel bir karakter arzedecegine dair ipuglar1 vermektedir.
"Kur'an'in her hiikkmii evrenseldir."sorusunu desteklemek niyetiyle sordugumuz
"Kur'an'in itikadi saha digindaki tiim hiikiimleri donemsel karakter arzeder" seklindeki
ifadeyle bu soru ararasinda ( X*=38.132, sd=9, p<0.001 ) gibi ¢ok yiiksek bir iligki
bulunmugtur. Buna gére Kur'an'in her hiikmiiniin evrensel oldugunu sdyleyenlerin % 8'1
Kur'an'in baz1 hiikiimlerinin donemsel karakter arzettigi goriistinii paylasmaktadir. % 31'lik
bir kismi ise kismen bu goriiste olduklarini ifade etmistir. Yaklasik % 53'lik bir kisim
onceki sorudaki tavirlarimi tutarlilikla devam ettirerek Kur'an'in bazi hiikiimlerinin
donemsel bir karakter tasidigi diislincesine katilmadiklarini belirtmistir. Kur'an'in her
hiikkmiintin evrensel oldugu seklindeki soruyu katilmiyorum seklinde cevaplayan 5
Ogrencinin hepsi yine tutarlt bir sekilde bu soruya katiliyorum tarzinda yanit vermistir.

Ogrencilerin biiyiik bir kismmnm her iki soruyu cevaplarken gergek diisiincelerini
ortaya koyduklari, yalmizca % 8 gibi kiiglik bir oranin iki soruyu g¢eligkili olarak
yanitladiklar1 gortilmektedir.

Bu sonuclardan hareketle denebilir ki, ankete katilan 6grencilerin yaklasik % 42'si
Kur'an'in inangla ilgili hiikkiimlerinin evrensel; ihtiva ettigi diger hiikiimlerin ise o dénemin
sartlar1 ve yapistyla ilgili oldugu seklindeki bir diisiinceyi reddetmektedir. Katilimcilarin %
35'1 ise boyle bir diisiinceyi kismen kabul ettiklerini ifade etmislerdir. Bu da sunu
gostermektedir ki, 6grencilerin biiylik bir ¢ogunlugu, Kur'an'in bazi hiikiimlerinin bugiine
aynen aktarilmasinin miimkiin olmadig1 seklindeki bir kabuliin onun evrenselligine halel
getirecegi diisiincesindedir. Ancak yine bu 6grenciler, Kur'an'in yorumlanmasi gerektigi
diisiincesini de dile getirmislerdir. Kur'an'in her hiikkmiiniin evrensel oldugu goriisiinde olan
ogrencilerin % 61'1 yasamig oldugumuz c¢aga uygun olarak Kur'an'n yorumlanmasini
gerekli gormektedir. Bu tavir, 6grencilerin evrensel kavramina yiiklemis oldukler: anlamla
ilgilidir. Ciinkii, Kur'an'n her hiikmiiniin evrensel oldugu kanaatini tasiyan 6grencilerin %
71'1 Kur'an hiikiimlerinin motamot uygulanamayacagi ancak her hiikkmiin de mutlaka
evrensel niteligi haiz oldugu diisiincesindedir.

"Kur'an'in itikadi saha disindaki tiim hiikiimleri donemsel karakter arzeder" sorusu
ile bagimsiz degiskenler arasinda anlamli bir iligki bulunamamistir. Kizlarin % 21'1 ,

erkeklerin % 8'i katiliyorum; kizlarin % 38'1, erkeklerin de % 54'Q katilmiyorum; son
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sinifta okumakta olan 6grencilerden % 401 kismen katiliyorum, % 40'1 da katilmiyorum
seklinde cevap vermislerdir Bu soruya katilmiyorum seklinde cevap veren kiz d6grencilerin
katiliyorum diye yanitlayan kiz 6grencilerden daha fazla olmasini ve soruya katilimin % 16
gibi diisiik bir oranda kalmasini, sorunun ihtiva ettigi mananin -diger sorulara verilmis
cevaplar da géz 6niinde bulundurulursa- 6grenciler tarafindan riskli bir tarzda ifade edilmis

olarak algilandigina baglamak imkan dahilinde olmaktadir.

Tablo 3.17: Cinsiyet Degiskenine Gore Kur'an'daki Cennet Tasvirlerinin Yorumlanma

Diizeyi

Kur'an'daki cennet tasvirleri Araplarin | Genel Kiz | Erkek
begenilerini baz alan tasvirlerdir toplam

N 28 24 4
Katiltyorum

% 26.9 48 8.5

N 35 11 24
Kismen katiltyorum

% 33 17 50

N 9 5 4
Fikrim yok

% 8.6 8 8.5

N 33 16 17
Katilmiyorum

% 31.7 27 33
Toplam N 104 56 48

Chi kare degerleri X*=18.721, sd=3, p< 0.001

Yine ayni dogrultuda sordugumuz "Kur'an'da yer alan cennet tasvirleri Araplarin
begenilerini baz alan tasvirlerdir" seklindeki ifadeye katiliyorum seklinde cevap verenlerin
biiylik ¢cogunlugunu % 48 ile kizlarin olusturdugu; erkeklerin ise sadece % 8.5'unun bu
kanaati paylastigi anlasilmaktadir. Erkeklerin % 48'i, kizlarin ise % 27'si bu fikri
paylasmadiklarin1 belirtmiglerdir. Kur'an'in gonderildigi toplumun yasam bigimlerini
dikkate alarak sdylemlerini dile getirmesi konusunda sorulmus birbiriyle miiradif sorularda
karsimiza ¢ikan sonu¢ su olmustur: Kur'an'in evrensel olan yoniiyle onun inmis oldugu
toplumun dili, yasam tarzi, begenileri etrafinda sOylemlerini olusturmasini bir tenakuz
olarak algilamayip bunun mesajin islevselligi acisindan son derece dogal oldugu seklindeki

anlayis cinsiyet degiskeninde kendini belli etmektedir. Yas, okunan sinif, anne-babanin
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egitim durumu ve meslek degiskenleriyle bu dogrultuda sorulmus sorular arasinda anlamli
bir iliski bulunamamustir.

Kur'an'da yer alan cennet tasvirlerinin, Araplarin begenilerini temel aldig1
seklindeki goriis, bizim geleneksel Isldim anlayisinda pek yer edinememistir. Kur'an'a
ylklenen anlam itibariyle orada anlatilan her seyin evrensel oldugu kabulii, yani Allah'in
meramini anlatirken karsisindaki muhataplarin duygu, diisiince ve yasam evrenini dikkate
aldig1 yada alacagi seklindeki bir anlayisin, hem Allah'a hem de Kur'an'a atfadilmis bir
eksiklik olarak goriilmesi yaygin bir kanaat halinde zihinlere yerlesmistir. Dolayisiyla
[1ahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin de bu geleneksel anlayisin golgesinde din anlayislarini
olusturmus olmalar1 anket kapsaminda sorulan bu ve bu paraleldeki sorulara verilen
cevaplarin yorumlanmasinda aydinlatici olmaktadir. Buradan hareketle 6grencilerin %
31'lik bir kisminin cennet tasvirlerinin Araplarin begenilerine hitap ediyor olusu
diisiincesine katilmamalart dogal bir sonug¢ olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak bu
sonuctan daha Onemli bir baska sonuc¢ ise kiz G6grencilerin % 48Tnin bu diislinceyi
paylastiklarin1 belirtmis olmalaridir. Bu oran Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerine dair yukarda
ifade etmis oldugumuz 6zellikler dikkate alindiginda oldukea yiiksek ve de anlamlidir. Zira
buradan anlasilmaktadir ki, % 48 oraninda bir kiz 6grenci kitlesi, geleneksel din
anlayisindan farkli bir goriisii kabullenmekte, cennet tasvirlerinde anlatilan 6zelliklerin
Kur'an'in ilk muhataplar1 olmalar1 acisindan Araplarin nezdinde dnem tasiyan unsurlarla
uygunluk arzetmesini son derece dogal gorlip bunun anlamin ilk muhataplarca
anlagilmasini saglamak amacina matuf olarak algilamaktadirlar. Kendi beyanlar1 da bu
yorumumuzu destekler mahiyettedir ve bu 6grenciler Allah'in cenneti ve ahiret hayatini
anlatirken kullanmig oldugu ifadelerin o donemin insanlarinin hayatindan sec¢ilmis
olmasin1 Kur'an'in evrenselligine bir halel getirmeyecegini ifade etmislerdir.

% 33'lik bir 6grenci kitlesi bu soruya kismen katildiklarini belirtmiglerdir; bu
Ogrenciler cennet tasvirlerindeki ifadelerin Araplarin begenilerine uygunluk arzettigini
kabul etmekle birlikte ahirette karsilasacagimiz durumun bu anlatilanlarla ayn1 olacagini da
dile getirmislerdir. Bu 6grencilerde gbze carpan en dnemli sey, cennet tasvirlerinin sirf bir
anlatimdan ibaret olmadig1 ve gergek olanla birebir Ortiistiigiidiir. Dolayisiyla kismen
katildiklarini belirten 6grenciler Kur'an'da anlatilanlarin hangi topluma ve hangi doneme

ait unsurlarla anlatilirsa anlatilsin evrensel oldugu ve bizim ahirette bu anlatilanlarin
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aynistyla karsilagsacagimizdir. Geleneksel anlayisin 6grenciler lizerindeki yansimasinin bir
gostergesi burada da ortaya ¢ikmaktadir.

"Ahireti anlatmak i¢in se¢ilmis terazi, mizan, hesap gibi Kur'an'i kavramlar
Araplar'in ticaret hayatindan alinmigtir" sorusuna kizlarin % 25'1; erkeklerin ise yalnizca
% 4'i katiliyorum seklinde cevap vermislerdir. Bu oranlar cinsiyet degiskeni ile soruya
verilen cevaplar arasinda anlamli bir iliskinin bulundugunu ( X?=10,748, sd=3, p<0,05);
yas, okunan sinif, anne-baba 6grenim durumu ve anne-baba meslek degiskeni arasinda
anlamli bir iligkinin bulunmadigin1 gostermektedir. Kitap okuma siklig1 ile bu soruya
verilen cevaplar arasinda ( X°=17,354, sd=9, p<0.05 ) oraninda anlamlhi bir iliski
bulunurken okunan kitap tiirleriyle anlamli bir iligki bulunamamastir.

Ayni sekilde yenilik¢i ya da yenilik¢i olmayan diisiiniirlerin eserlerini okuma
oranlariyla bu iki soruya verilen cevaplar arasinda da Chi kare degerleri agisindan anlamli
bir iligkiye rastlanmamistir. Bu durum bizim i¢in oldukga ilgingtir, zira bir ¢ok soruda
Fazlur Rahman veya Muhammed Abduh gibi diisiiniirlerin eserlerinin okunmasi, sorularin
cevaplanmasinda etkili olmustu. Ancak burada bdyle bir etki gézlenmemis ve en belirgin
iligki cinsiyet degiskeninde kendini gostermistir. Kiz 6grencilerin sorulart cevaplandirirken
hangi saikle hareket ettikleri, daha esnek ve geleneksel din anlayisindan biraz daha uzak
cevap vermeleri nokta-i nazarindan Onem arzetmektedir. Kiz O6grencilerle yapilan
goriismelerde edindigimiz kanaat odur ki, yalnizca fikir planinda degil giinliik yasamda da
modern yasami benimseme ve ona ayak uydurmada kiz 6grenciler hem daha istekli hem de
daha basarilidirlar. Agik uglu sorulara verilen cevaplarda da karsimiza c¢iktigi gibi kiz
ogrenciler, Isldm dininin yasanilir olmasinin 6niinde en 6nemli engel olarak ge¢misi
bugiine aynen tagima ¢abasini gérmektedirler. Onlara gére ge¢mis ile bugiin arasinda tam
bir aymrima gidilmeli ve degisim gergegi kabullenilmelidir. Dolayisiyla bu gercek kabul
edilir ve Kur'an'mm bu yeni duruma uygun yorumu yapilirsa dinin cihangiimulliigii tezahiir
ettirilebilir. Kiz 6grencilere dair bu fikri miilahazalar, bu sorulara verilen cevaplar agiklar

niteliktedir.
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Tablo 3.18: Bulunulan Sinif Degiskenine Gore Kur'an'in Yorumlanmasi Gerekliligini Kabul

Diizeyi
Kur'an'in yeniden yorumlanmasi bir Genel Lsmf | 2.smif | 3.simf | 4.simf
zorunluluktur. toplam
N 40 3 7 10 25
Katiliyorum
% 39 24 64 63 39
N 49 4 4 5 33
Kismen katiliyorum
% 49 30 36 31 53
N 3 2 0 0 1
Fikrim yok
% 3 16 0 0 1
N 10 4 0 1 5
Katilmiyorum
% 9 30 0 6 8
Toplam 104 13 11 16 64

Chikare degerleri X?=21.704, sd=9, p<0.05

Orneklem grubumuzun bulunduklari sinif itibariyle Kur'an'm ¢agm gereklerine
gore yeniden yorumlanmasi gerektigi diislincesini biiyiikk oranda paylastiklari
anlagilmaktadir. Sirasiyla % 24, % 64, % 63 ve % 39'luk oranlarla 1, 2, 3 ve 4. sinif
ogrencileri Kur'an'in yeniden yorumlanmasini bir zorunluluk olarak gérmektedirler. Ancak
son siuf 6grencilerinin % 53'liik kismi1 kismen katiliyorum derken 1. siif 6grencilerinin %
30'u Kur'an'm yeniden yorumlanmasi gerektigini diislinmemektedirler. Son smif
Ogrencilerinden bu goriisii payalasanlarin oran1 ise % 8'dir. Kur'an'in yeniden
yorumlanmasini bir zorunluluk olarak gorenlerin ¢ogunlugu 2 ve 3. sinifta okumakta olan
Ogrenciler tarafindan olusturulmaktadir. Bizim beklentimiz, Kur'an'in yorumlanmasini
daha biiyiik bir oranda son sinif 6grencilerinin zorunlu gorecekleri yoniindeydi, ancak elde
edilen veriler bu yogunlugun 2. ve 3. siniflarda oldugunu gostermektedir.

Ortaya c¢ikan sonucun, eserleri okunan diisiiniirler degiskeni ile ilgisine
baktigimizda, ankete katilan 1. simif 6grencilerinin % 92'si Fazlur Rahman1 okudugunu
belirtmis; 2, 3 ve 4. sinif 6grencilerinin Fazlur Rahman't okuma oranlari sirastyla % 36 , %
25 ve % 48'te kalmistir. Fazlur Rahman'in okunma orani son siniflarda 2 ve 3.smiflara
nazaran daha fazla olsa da Seyyid Kutup ve Mevdudi gibi diisiintirler % 62.5 oraninda yine

yogun olarak son simif 6grencileri tarafindan okunmaktadir. Ayni diisiiniirlerin okunma
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oranlarinin diger simiflardaki o6grencilerde diisilk kalmasi, kanaatimizce 2 ve 3.smif
Ogrencilerinin Kur'an''m yeniden yorumlanmasin1 bir zorunluluk olarak kabul etme
oranlarmin son smif &grencilerinden yliksek olmasinin nedenini bize agiklamaktadir.
Dolayistyla son siif 6grencilerinin Kur'an'in ¢agin ihtiyaglar1 géz 6niinde bulundurularak
yeniden yorumlanmasi gerekliligine katilma oraniin diger siniflardaki 6grencilere nazaran
biraz diisiik olusu zihinsel diinyalarini bigimlendiren diisiiniirlere baglanabilir.

Chi kare degerleri soru ile bulunulan smif degiskeni arasinda anlamli bir iliski
oldugunu gostermektedir. (X>= 21,704, sd=9, p<0,05)

Bununla birlikte genel toplama baktigimizda orneklem grubumuzun % 39'u
Kur'an'in yeniden yorumlanmasini gerekli goriircken % 49'u kismen bu diisiincede
olduklarini belirtmektedirler. Yalnizca % 9 oraninda bir 6grenci kesimi Kur'an'in yeniden
yorumlanmasini gerekli gérmemektedir. Bu oranlar, i1ahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin ¢ok
bliylik bir boliimiiniin c¢agin getirdigi degisiklikler c¢ercevesinde Kur'an'in ge¢mis
donemlere ait yorumlardan siyrilarak yeni yorumlarinin yapilmasini bir zorunluluk olarak
algiladigin1 gostermektedir. Kismen katildiklarini belirtenler, bu yorumlama isleminde
Kur'an'in 6ziinden uzaklasma ve cagin gerekliligi bahanesine asir1 derecede sarilarak

yorumlamada 6l¢iiniin tutturulmamasi endisesini tasidiklarini dile getirmistir.

Tablo 3.19: Fakiilteyi Okuma Istegi Degiskenine Gore Kur'an'in Yorumlanmasi

Gerekliligini Kabul Diizeyi

Kur'an'in yeniden yorumlanmasi | Genel isteyerek istemeyerek tesadiifen Ailenin Diger
bir zorunluluktur. toplam istegiyle

N 45 27 16 0 1 1
Katiliyorum

% 43 48 42 0 20 25

N 46 23 17 0 4 2
Kismen katiliyorum

% 45 41 45 0 80 50

N 3 0 3 0 0 0
Fikrim yok

% 3 0 7 0 0 0

N 10 6 2 1 0 1
Katilmiyorum

% 9 11 5 100 0 25
Toplam 104 56 38 1 5 4

Chikare degerleri X>=19.734, sd=12, p<0.05
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Ayni soruya fakiilteye isteyerek gelenlerin % 48'i; istemeyerek gelenlerin ise %
42'si katiliyorum seklinde cevap vermislerdir. Ailesinin istegi {izerine geldiklerini
belirtenlerin % 20'si, diger sikkini isaretleyenlerin % 25'i Kur'an'in ¢agin gereklerine gore
yeniden yorumlanmasi gerektigi goriisiinde olduklarini belirtmislerdir. Kismen katiliyorum
seklinde verilen cevaplar da biiylik bir yekun tutmaktadir. Soruya kismen katildiklarini
belirtenlere dair yukarda yapmis oldugumuz aciklamalar burada da gecerlidir. Fakiilteyi
okuma istegi bu sorunun cevaplandirilmasinda birbirine yakin degerlerde sonuglar
vermigtir. Fakiilteye isteyerek ve istemeyerek gelen Ogrenciler hemen hemen ayni
oranlarda Kur'an'in yeniden yorumlanmasini gerekli gormektedir.

Bu soruyla " El kesme ve had cezalariyla miras paylasimi gibi hiikiimler
evrenseldir ve yoruma agik degildir" sorusu arasindaki iligkiye baktigmizda Kur'an'in
yorumlanmasini zorunlu gorenlerin % 31'i el kesmenin, had cezalarinin ve miras paylasimi
esaslarinin yoruma acik olmadigin1 ve yorumlanamayacagini sdylemektedirler. Burada
ogrencilerin Kur'an'in yorumlanmasi kapsamina had cezalarini, miras paylasimini dahil
etmemelerinin temelinde yorum kavramina yiikledikleri anlam yatmaktadir. Bu 6grenciler
kendileriyle yaptigimiz goriigmelerde, Kur'an'in yorumlanmasinin dnceki alimlerin yaptigi
gibi ictihad tarzinda olmasi gerektigini ve had cezalari, miras paylasimi gibi hususlara
getirilecek yorumlarin bu hiikiimleri degistirmek anlamina gelecegini ifade etmistir. Bu
sekilde diislinen 6grenciler yorumun sinirlarini dar tutmakta ve yoruma tabi tutulamayacak
hiikiimlerin kapsamini genisletmektedir. Ayn1 6grenciler, cennet tasvirlerinin ve terazi ve
mizan gibi ifadelerin belli manalarin Kur'an'in ilk muhataplarinca anlagilmasini saglamak
amaciyla o insanlarin diinyalarindan sec¢ilmis ifadeler oldugu goriisiine de kars1 ¢ikmakta
ve bu unsurlarin Kur'an'da nasil anlatiliyorsa aynen o sekilde kabul edilmesi gerektigini
belirtmektedir.

"Kur'an'm her hiikkmii evrenseldir" sorusuna katilanlarin % 43'i bu soruya da
katildiklarini belirtmislerdir, yani Kur'an'm her hiikmiiniin evrensel oldugunu sdyleyenlerin
% 43" had cezalarimin, miras paylasiminin da evrensel oldugunu ve yorumlanamayacagin
ifade etmislerdir. Burada sorulara verilen cevaplar agisindan belli bir tutarlilik
goriilmektedir. Ayni sekilde Kur'an'in yorumlanmasini zorunlu goérenlerin % 43'i de yine
tutarliligin bir gostergesi olarak el kesmenin, had cezalarinin ve miras paylagimi

esaslarinin da yorumlanabilecegini ifade etmektedir. Ancak Kur'an'in her hiikmiiniin
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evrensel oldugunu sdyleyip el kesmenin, had cezalarinin ve miras paylasiminin evrensel
olmadigini belirtenler % 30 gibi yiiksek bir oranda bulunmaktadir. Kur'an'in her hiikkmiine
evrensel deyip el kesme, had cezalar1 ve miras paylagimi gibi Kur'an hiikiimlerini bu
evrenselligin disinda tutmak baglangicta bir tenakuz olarak algilansa da sorunun
devamindaki "bu hiikiimler asla yoruma acik degildir" ifadesi bize yol gosterici
niteliktedir. Ciinkii 6grencilerden bu sekilde cevap verenler Kur'an'in her hiikmiinii
evrensel kabul ederken youmlama faaliyetini evrenselligi zedeleyici bir unsur olarak
gormemekte, dolayistyla el kesme, miras paylasimi ve had cezalarinin yoruma tabi
tutulabilecegini rahatlikla ifade edebilmektedir. Bir baska deyisle, bu 6grenciler nezdinde
Kur'an'm her hiikkmii evrenseldir kanaatini tasimak bu hiikiimlerin yorumlanamayacagi
anlamina gelmedigi gibi el kesme gibi hiikiimlerin yorumlanabilecegi kabulii de bunlarin

evrensel olmadig1 anlamina gelmemektedir.

Tablo 3.20: Cinsiyet Degiskenine Gore Kur'an'm Yorumlanmasi Gerekliligini Kabul

Diizeyi
Kur'an'in ¢caga uygun yorumu diye | Genel
sa tygtny Y Kiz | Erkek
bir sey yoktur. toplam
N 10 2 8
Katiliyorum
% 9 4 16
N 18 8 10
Kismen katiliyorum
% 17 14 21
o N 3 3 0
Fikrim yok
% 7 6 0
N 73 43 30
Katilmiyorum
% 71 76 63
Toplam N 104 56 48

Chi kare degerleri X?>=8.573, sd=3, p<0.05

Yine Kur'an'm yorumlanmasina yonelik orneklem grubunun egilimlerini dlgme
gayesiyle sormus oldugumuz bu sorunun cinsiyet degiskeni ile arasinda anlamli bir ilski (
X?=8.573, sd=3, p<0.05 ) bulunmustur. Buna gore kiz 6grencilerin % 76'lik bir kismi;

erkek 6grencilerin ise % 63'liik kismi "Kur'an'in ¢aga uygun bir yorumu yoktur" ifadesine
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katilmadiklarini1 belirtmislerdir. Bu goriisii benimseyenlerin oran1 hem erkeklerde hem de
kizlarda diisiiktiir. ( Kizlar % 4, Erkekler % 16 )

Sorunun genel toplamina bakildiginda, Kur'an''n c¢aga uygun yorumunun
olamayacag1 seklindeki bir kanaat katilimcilar arasinda ancak % 9 oraninda bir kabul
gormektedir. Ve % 71 oranindaki bir 6grenci kitlesi bu goriisii paylasmamaktadir. Bu
sonuclar, katilimci 6grencilerin genel anlamda Kur'an'in geg¢mis alimler tarafindan
yorumlanip yorum isinin tamamlandigi, dolayisiyla sonraki nesiller olarak bizlerin
yorumlama yetenegi ve yetkimizin olmamasi nedeniyle dnceki yorumlara tabi oldugumuz
seklindeki bir diisiinceyi onaylamadigim gostermektedir. Bir baska ifadeyle ilahiyat
fakiiltesi 6grencileri, gecmise saplanip kalinarak Kur'an'in yorumlanamayacagi anlayisina
kars1 ¢ikmakta ve giliniin sartlarinin Kur'an'in yorumlanmasinda etkin bir faktor olarak goz
ontinde bulundurulmasini gereklilik olarak gormektedirler.

Bu soruya verilen cevaplar ile Kur'an'ln yeniden yorumlanmasi bir zorunluluktur
sorusuna verilen cevaplar arasindaki iliskiye baktigimizda belli bir tutarlilik goriilmektedir.
% 43'liik bir 6grenci kesimi Kur'an'in yorumlanmasini zorunlu gérmektedir ve dgrencilerin
yalnizca % 9'u bdyle bir zorunluluga katilmadiklarini belirtmistir. Yukardaki soruyu
yorumlarken belirttigimiz gibi Kur'an'in ¢aga uygun yorumunun olamayacagi goriisiini

dile getirenlerin orani da % 9'tur.

Tablo 3.21: Cinsiyet Degiskenine Gore Had Cezalar1 ve Miras Gibi Hiikiimlerin

Yorumlanamayacagini Kabul Diizeyi

Had cezalariyla miras gibi hiikiimler evrenseldir, Genel Kiz | Erkek
yoruma acik degildir. toplam

N 40 16 24
Katiliyorum

% 39 29 50

N 21 11 10
Kismen katiliyorum

% 20 20 21

N 8 7 1
Fikrim yok

% 7 12 2

N 35 22 13
Katilmiyorum

% 34 39 27

Toplam N 104 56 48




100

Chi kare degerleri X*=7,090, sd=3, p<0.05

Kur'an'in yorumlanmasina doniik olarak biraz daha ayrintilandirarak sordugumuz
bu soruda cinsiyet degiskeni yine belirleyici bir rol oynamaktadir. Erkeklerin yaris1 had
cezalari, miras paylasimi gibi hususlarin yorumlanamayacagi goriisiinde olurken kizlarin
cevaplarinin birbirine yakin oranlarda dagilim gosterdigi goriilmektedir. Kiz 6grencilerin
% 29'u bu goriisii benimsedigini; % 20'si kismen katildigini; % 39'u da katilmadigim
belirtmektedirler. Bu su demektedir ki, % 39 oraninda bir kiz 6grenci kesimi had
cezalarmin, miras payalasiminin  ve el kesme cezalarinin yorumlanabilecegi
goriisiindedirler. Ozellikle miras paylasiminda Kur'an'da belirlenmis oranlarin o dénemin
toplumsal yapisina uygunluk arzetmekte ve o yapi icinde bu paylasim adaletin tesisini
saglamaktadir. Ancak degisen sartlarla beraber toplumsal yap: iginde kadin ve erkegin
konumu da degismis, bu da yine adalet ilkesi temel alindiginda miras paylasimindaki
oranlarin yoruma tabi tutulmasim1 zorunlu kilmistir. Bu sekilde diistinen kiz ve erkek
ogrenciler ( Ciinkii erkek dgrencilerin % 27'si had cezalar1 ve miras paylasiminin yoruma
acitk oldugu goriisiindedir.) bu tiir hiikiimlerde sartlarin degismesiyle hiikiimlerin de
degisebilecegi yoniinde fikir belirtmislerdir.

% 50 oraninda erkek 6grenci, % 29 oraninda da kiz 6grenci had cezalar1 ve miras
paylagimi gibi hiikiimlerin yoruma agik olmadigi ve va'z adilmis oldugu sekilleriyle her
dénem ve sart i¢in baglayict nitelik tasidign goriisiinii dile getirmistir. Orneklem
grubumuzun yaklasik % 39'u Kur'an'da agikca belirtilmis el kesme gibi had cezalarinin ve
miras paylasimi gibi hiikiimlerin, geleneksel fikih anlayisinda kabiil gordiigii sekliyle

sartlar dogrultusunda degistirilmeksizin uygulanmasi gerektigi kanaatini tagimaktadir.
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Tablo 3.22: Cinsiyet ve Yas Gruplar Degiskenine Gore Siinnete Harfiyen Uyulmasi
Gerekliligini Kabul Diizeyi

Siinnete harfiyen Cinsiyet Yas gruplari
uymak gereklidir. Kiz Erkek 18-20 21-23 24-27
N 5 24 6 16 7
Katiliyorum
% 9 50 30 24 44
Kismen N 38 19 14 36 7
katiliyorum % 68 39 70 55 44
o N 0 0 0 0 0
Fikrim yok
% 0 0 0 0 0
N 13 5 0 14 3
Katilmiyorum
% 23 11 0 21 7
Toplam N 56 48 20 66 17

Cinsiyet degiskeni i¢in Chi kare degerleri X>=7,881, sd=3, p<0,05

Yas gruplar1 degiskeni i¢in Chi kare degerleri X>=12.339, sd=6, p<0.05

Stinnete bakislarin1 6lgmek amaciyla sordugumuz "Siinnete harfiyen uymak
gereklidir" sorusuna erkeklerin yarist ( % 50 ) katiliyorum seklinde yanit verirken kizlarin
yalmizca % 9'u bu dogrultuda goriis belirtmistir. Kizlar % 68 gibi yiiksek bir oranda kismen
katiltyorum demektedirler ve bu durum yukarda dile getirmeye ¢alistigimiz gibi istatisksel
bir veriyle aciklanmasi zor bir yap1 arzetmektedir. Bu zorlugu gidermek gayesiyle soruyu
cevaplandiran kiz 6grencilerin bir kismiyla yaptigimiz miilakat neticesinde karsimiza ¢ikan
sonu¢ su olmustur: "Slinnete harfiyen uymak gereklidir" goriisiine "kismen katiliyorum"
diye cevap veren kiz 6grenciler bu kanaatleriyle, siinnete uymanin gerekliligini kabul
etmekte ancak Hz. Peygamber'in neyi ne amagla yaptig1 belirlendikten sonra siinnete tabi
olunacagini dile getirmektedir. Yani bu 6grenciler, siinnetin bir miisliimanin hayatindaki
Onemini vurgulamakta ama bunun Hz. Peygamber'in davranislarinin birebir taklit edilerek
saglanamayacagini da belirtmektedirler. Mesela bir sonraki soruda kendini gosterdigi gibi
kiz &grencilerin biiyiik bir cogunlugu siinnet olanin misvak kullanmak degil, disleri
firgalamak oldugu seklinde kanaat bildirmislerdir. Ayn1 yorumlar yaklasik % 39 oraniyla

bu soruya "kismen katiliyorum" diye cevap veren erkek 6grenciler i¢in de gegerlidir.
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Gerek bu soruya, gerekse bu paraleldeki diger sorulara vermis olduklar
cevaplardan anlasildig: lizere erkekler daha geleneksel bir din anlayisin1 benimsemekte ve
degisime daha kapali bir tutum gelistirmektedir. Zira erkek ogrencilerin yarist siinnete
harfiyen uymak gerektigini dile getirmistir. Ancak bir sonraki soruda yine erkek
Ogrencilerin yarist aslolanin misvak kullanmak degil, disleri firgalamak oldugu seklinde
beyanda bulunmustur. Bu sekilde diistinen % 50'lik bir erkek 6grenci kesimi, yukardaki
soruya, yani siinnete harfiyen uymak gereklidir sorusuna "katilmiyorum" ve "kismen
katiltyorum" sekilinde yanit veren &grencilerden olusmaktadir. Bir baska ifadeyle, ilk
bakista tenakuz olarak gorebilecegimiz birbirine zit iki soruya erkeklerin tutarlilik
tasimayan bir sekilde cevap vermeleri, oranlar dikkatle incelendiginde anlamli hale
gelebilmektedir. Ciinkii yaklasik % 46 oraninda bir erkek 6grenci kitlesi aslolanin misvak
kullanmak degil, disleri firgalamak olduguna ya katilmadiklarini, ya da kismen
katildiklarini belirtmistir.

Yas gostergesi ile soru arasindaki iliskiye baktigimizda % 44'liik bir oranla 24-27
yas kategorisinde olanlarin bu diisiincede olduklar1 ve yine ayni yas grubunun ayni oranda
bu diislinceye kismen katildigim1i gormekteyiz. Siinnete harfiyen uymak gerekmedigi
diisiincesini dile getirenler % 21 ile 21-23 yas grubuna dahil olanlardir. 21-23 yas
grubunun " Kur'an'daki cennet tasvirleri Araplarin begenilerini baz alan tasvirlerdir."
ifadesine % 30.5 gibi bir oranda katiliyor olmalar ile silinnete harfiyen uyulmasi
gerekmedigi yoniindeki egilimleri arasinda bir tutarlilik goriilmektedir.

Yas gruplarinin siiflara gore dagilimlar1 dikkate alindiginda, soruya en fazla
katilimin oldugu 21-23 ve 24-27 yas gruplarinin 3. ve 4. sinifta okumakta olan 6grencileri
kapsadig1 goriilecektir. Bu da gostermektedir ki, 3. ve 4. sinifa gelmis olan 6grenciler,
stinnet algilarin1 sekilcilikten uzak bir tarzda gelistirebilmistir. Bu meyanda fikirlerini
sozlii olarak dile getirmelerini istedigimiz 0grenciler, dnceleri Hz. Peygamber'in yapmis
oldugu her seyin siinnet adi altinda yapilmasi1 gerektigine inandiklarin1 ve hatta boyle
davrandiklarini, ancak Ilahiyat Fakiiltesine geldikten sonra siinnete tabi olmanin bu

olmadigini 6grendiklerini dile getirmistir.
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Tablo 3.23: Cinsiyet Degiskenine Gore Aslolanin Misvak Kullanmak Degil, Disleri
Fircalamak Oldugunu Kabul Diizeyi

Aslolan misvak kullanmak degil, disleri Genel
Kiz | Erkek
fircalamaktir. toplam
N 65 39 26
Katiliyorum
% 63 69 54
N 28 15 13
Kismen katiliyorum
% 27 27 27
N 0 0 0
Fikrim yok
% 0 0 0
N 11 2 9
Katilmiyorum
% 10 4 19
Toplam N 104 56 48

Chi kare degerleri X*=7,881,sd=3, p<0,05

Stinnet konusunda ayrintilandirilmis olarak sorulan "misvak" kullanimiyla ilgili
elde ettigimiz sonuglar kiz ogrencilerin % 69'unun, erkek Ogrencilerin ise % 54'iliniin
stinnet olarak yapilmasi gerekenin digleri firgalamak oldugu, misvagin kendisinin slinnet
vasfin1 haiz olmayip o donem icin fir¢a vazifesi gordiigii diislincesini paylastiklarini
gostermektedir. Misvak kullaniminin stinnet oldugu goriisiinde olanlarin orani erkeklerde
kizlara nazaran fazla olmasina ragmen yine de diisiiktiir. ( Kizlar % 4; erkekler % 19 )

Bu sonuglardan hareketle denebilir ki, toplam olarak % 63 oraniyla Ilahiyat
Fakiiltesi Ogrencilerinin siinnet algis1 taklitten uzak bir goriiniim arzetmektedir. Bu
Ogrenciler, siinnet olarak bize kadar gelmis her hangi bir davranista Hz. Peygamber'in neyi
amagladigini1 ve o davranisi ne niyetle yaptigini siinnetin anlagilmasi ve uygulanmasinda
son derece Onemli gormektedir. Ancak, siinnete harfiyen uyulmasi gerektigini ifade eden
bir 6grenci kitlesi de vardir. Erkek Ogrenciler arasinda yaygin kabiil gérmiis olan bu
diisiince, savunmaci bir psikolojinin yansimasi olarak tezahiir etmekte ve 6grenciler, Hz.
Peygamber'in yaptig1 her seyin bizim i¢in emir ve uyulmas: gereken bir kural oldugunu
ileri stirmektedir. Allah Rasulii'niin giinlilk yasaminda bir insan olarak ortaya koymus
oldugu seylerin bizim i¢in hikmetler tasidigini dillendiren 6grenciler, boyle davranmanin

kendilerini mutlu ettigini de sdylemislerdir. Siinnetin ya da Kur'an'in yorumlanmasina dair
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ifade edilen her seyin dinin biiyiisiinii bozdugunu iddia eden 6grenciler, boylelikle dinin
tahrif edilmek istendigini, hatta bizim bile ankette sordugumuz sorularla Bati heveslisi

oldugumuzu belirtmislerdir.

3.2.2. Din Algilayisiyla flgili Bulgular ve Yorumlar

Tablo 3.24: Cinsiyet ve Bulunulan Smif Degiskenine Gore Abdestsiz Olarak Kur'an'a

Dokunulamayacagini Kabul Diizeyi

Abdestsiz olarak Kur'an'a Cinsiyet Bulunulan simif
dokunulamaz. Kiz Erkek Lsmmf | 2.smmf | 3.smif | 4.simf

N 9 15 6 4 5 9
Katiltyorum

% 16 31 46 36 31 16

N 19 18 2 4 8 23
Kismen katiltyorum

% 34 37 15 36 50 37

N 2 2 2 0 0 2
Fikrim yok

% 4 4 15 0 0 3

N 26 13 3 3 3 26
Katilmiyorum

% 46 28 24 28 19 43
Toplam N 56 48 13 11 16 64

Cinsiyet degiskeni i¢in Chi kare degerleri X?>=7.026,sd=3,p<0.05

Bulunulan sinif degiskeni i¢in Chi kare degerleri X*=16.609, sd=9, p<0.05

Din algilayislarinin 6lgiilmesi i¢in sordugumuz " Abdestsiz olarak Kur'an'a
dokunulamaz." ifadesiyle cinsiyet ve okunan smif degiskenleri arasinda anlamli bir
ilsikinin oldugu goriilmiistiir. Buna gore erkeklerin % 31'1, kizlarin ise % 16's1 abdestsiz
olarak Kur'an'a dokunulamayacagini diisiiniirken kizlarin % 46's1, erkeklerin ise % 28"
dokunulabilecegi goriisiindedir. Birinci simif 6grencilerinin % 46's1 dokunulamaycagi
inancindadir ve son sinif 6grencilerinin % 43" ise dokunulabilecegi kanaatini tagimaktadir.
Bu sonuglara has bir durum olarak ifade edilecek olursa, birinci sinif 6grencileri, dnceki
yasantilarindan edindikleri inang¢larin1 muhafaza etmekte, son siifa gelmis 6grenciler ise
zihinsel bir degisimi yagamaktadir. Ancak, ¢aligmamizda elde ettigimiz diger bazi verilerde

son sinif 6grencilerinin fakiilte egitimi sliresince bahsi gegen degisimi yasadiklariyla ilgili



105

olarak aynmi sonuglara ulasmak miimkiin olmamis, bunun tam tersi durumlarla da
karsilasilmistir.

Sorunun genel toplamina baktigimizda 6rneklem grubumuzun % 37.5'nin abdestsiz
olarak Kur'an'a dokunulabilecegi kanaatini tasidigi goriilmektedir. % 23 ise abdestsiz
olarak  dokunulamayacagi  goriisiindedir.  Abdestsiz  olarak  Kur'an-1  Kerim'e
dokunulamayacag1 diisiincesine kismen katildiklarini belirtenlerin  oranmi ise % 35.5'tir.
Kismen katildiklarin1 belirtenler, abdestsiz dokunma yasagmin istisnasi oldugunu ifade
etmigler, bu istisnanin ise her an abdestli olamayacaklarindan hareketle kendileri gibi ilim
o0grenme maksadiyla siirekli Kur'an'la mesgul olan kisileri kapsadigini dile getirmislerdir.
Biz, bu sorunun yorumlanmasinda, soruya tamamen katilanlar ile kismen katilanlar1 ayn1
kategoride degerlendirmeyi uygun bulmaktayiz. Ciinkii, her iki tavir da abdestli olmanin
siirlarint namaz kilmak ve Kabe'yi tavaf gibi ibadetlerin digina tasirarak asiri derecede
genisletme egiliminin yansimasidir. Dolayisiyla % 58 gibi bir oranda katilime1 abdestli
olmay1r Kur'an'a dokunmak icin sart gormekte, yalnizca bir kismi buna istisna
getirmektedir. Yine bu paralelde sordugumuz ama abdestsizlik halinden daha iist bir hal
olan hayiz ve logusalik durumunda, 6rneklem grubumuzun % 74'U bu hallerde bulunan
kadinlarin ne Kur'an okuyabileceklerini, ne de orug tutabileceklerini ifade etmistir. Bu
sonug, abdest sorusunda elde ettigimiz sonugla birlikte degerlendirildigimnde goriilecektir
ki, Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin ekserisi "O'na ( klasik anlayisimizda Kur'an'a ) temiz
olanlardan bagkasi dokunamaz."(Vakia 79) ayetindeki "temizlik" durumunu abdestli olmak
ve de hayizli ya da logusa olmamak seklinde yine yaygin anlayisa uygun olarak
algilamaktadir. Ilging olan nokta su ki, Kur'an'm yeniden yorumunu gerekli gdren
ogrenciler bile bu konuda gelenegimizin 6ngdrdiigli yorumu benimsemektedir.

% 37.5 oraninda Kur'an'a abdestsiz olarak dokunulabilecegi kanaatini tastyan
ogrencilerden bir kismi abdestli olmanin namaz kilmak gibi belirli ibadetlerin
yapilabilmesi i¢in sart oldugunu, miisliimanin gilinlilk hayatinda siirekli i¢li disli olmasi
gereken bir kitaba dokunabilmek i¢in abdestli bulunmak sartinin Kur'an'la aramiza mesafe
koymak anlamina gelecegini ve bu kitabin sadece belirli gilinlerde torensel bir atmosferde
okunmasimin onun ruhuna ters diisecegini belirtmistir. Bu nedenle ihtiya¢ duyulan her

durumda abdestli olmak sart1 aranmaksizin Kur'an'a dokunulabilecegini ifade etmislerdir.
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Ancak bdyle diistinen oOgrenciler, hayiz ve nifas durumu icin ayni seyi
diisinmemekte ve abdestsizlik hali ile hayiz yada nifas durumunu ayr1 kategoride
degerlendirmektedir. Anket calismamizin genelinde karsimiza ciktigi gibi burada da
karsimiza ¢ikan sey, Ogrencilerin dini mevzularda fikir beyaninda bulunurken otorite
arayis1 i¢ine girmeleridir. Ogrencilerin geneli belli bir otoriteye -ki bu otorite ¢ogunlukla
mezhep imamlari, onceki alimler veya kendilerinin giivendiklerini belirttikleri cagdas
diistinlirler olmaktadir- dayanmaksizin konusmaktan imtina ederken ayni zamanda bu
davranisin dogrulugunu da savunmaktadir. Dolayisiyla hayiz ve nifas konusunda yaygin
kabul ve uygulama, bu hallerde bir takim yasaklarin devreye girmesi oldugu i¢in 6grenciler
bu anlayisin gelenegimizin i¢inde hep bdyle algilaniyor olmasini goriislerine dayanak

gdstermistir.

Tablo 3.25: Fakiilteyi Okuma Istegi Degiskeni ile Dindarlik-Uzmanlik iliskisini Kavrama

Diizeyi
Isinde ehilolan inancsiz birini Genel Ailenin
¢ahstirmaktansa, ehil olmayan isteyerek | istemeyerek | tesadiifen Diger
inanch birini ¢cahistirmak daha toplam istegiyle
dogrudur.
Katiliyorum N |2 0 2 0 0 0
% |2 0 5 0 0 0
Kismen katiltyorum N 18 4 10 | 1 2
% |17 8 26 100 20 50
Fikrim yok N |2 0 2 0 0 0
% |2 0 5 0 0 0
Katilmiyorum N 82 52 24 0 4 2
% |79 92 64 0 80 50
Toplam 104 56 38 1 5 4

Chi kare degerleri X>=22.306, sd=12, p<0.05

Inangli olmakla her hangi bir isi iyi yapmak, yani uzman olmak arasinda genelde
anlamsiz bir iligkinin kurulmasi1 yaygin bir kabul olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sirf namaz
kiliyor, yahut dini terim ve sembolleri kullaniyor diye isini iyi yapip yapmadigina veya

kaliteli hizmet verip vermedigine bakilmaksizin dindar goriilen kisiler tercih edilmekte,
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hatta bu din adina yapilmaktadir. Kanaatmizce bu, dinin kapsaminda olan ile dinin disinda
kalan alanlarin birbirine karistirilmasindan kaynaklanmaktadir.

Konu {izerinde Orneklem grubumuzun eglimini dlgmek amaciyla sordugumuz
soruda, "fakiilteyi okuma istegi" degiskeni arasinda anlamli bir iligki goriilmiistiir. Buna
gore, fakiilteye isteyerek geldiklerini belirtenlerin % 92'si; istemeyerek geldiklerini
belirtenlerin ise % 64" isinde ehil olmayan inanclh birinin, ehil ama inangsiz birine tercih
edilemeyecegi goriisiindedir. Bu soruyla diger bagimsiz degiskenler arasinda Chi kare
degerleri acisindan anlamli bir iliski bulunamamistir. Kiz 6grencilerin % 80'i; erkek
ogrencilerin de % 77'si bu diisiinceyi paylasmadiklarini ifade etmistir. Sonuglardan
orneklem grubumuzun biiyiik ¢ogunlugunun isinde ehil olmakla inan¢h olmak arasindaki
ayirimu yaptigi ve ehil olmayan inangh birinin ehil ama inangsiz birine sirf dindar oldugu
icin tercih edilemeyecegi diisiincesinde olduklar1 anlagilmaktadir.

Bu sorudaki sonuglar, toplumsal yapida gézlemlenen degisimin, daha karmasik ve
i¢c ige iliskilere zemin hazirlamasinin bir yansimast durumundadir. Verilerden elde
ettigimiz oranlarin hem erkek hem de kiz d6grencilerde fazla olmasi, pratik yasamin i¢inde
yer alan insanimizin, diinyevi islerin ylirlimesi i¢in uzmanligin sart olduguna birebir sahit
olmasiyla ilgilidir. Dindar olmanin, dinin disinda yer alan tip, miithendislik, ekonomi gibi
alanlarda basariy1 getirmeye yetmeyecegini, bunun i¢in bu alanlarda yetismis olmak
gerektigini fark eden Ogrenciler bu paralelde de goriis belirtmistir. Ancak 6grencilerin
anket kagitlar1 {lizerine distiikleri hasiyelerde dikkate sayan olan husus, dindar olmanin
uzmanlikta ahlak kazandirmaya matuf bir fonksiyon icra ettigidir. Bir bagka ifadeyle, her
hangi bir alanda uzman olup da etik ilkelerden uzak duran ve yolsuzluk, riisvet gibi ahlaka
ters davranis sergileyen kislerin sayica fazla olmasi, bu hasiyeleri diisen 6grencilere gore

dini ahlaki zorunlu kilmaktadir.



108

Tablo 3.26: Fakiilteyi Okuma Istegi Degiskeni ile Arapganin Kutsal Olusunu Kabul

Diizeyi
Kur'an dili olmasi Genel Ailenin
isteyerek istemeyerek tesadiifen Diger
nedeniyle Arapca kutsaldir. toplam istegiyle
N 20 13 5 1 1 0
Katiliyorum
% 19 23 13 100 20 0
N 30 14 12 0 1 3
Kismen katiliyorum
% 29 25 32 0 20 75
o N 6 3 1 0 2 0
Fikrim yok
% 6 5 2 0 40 0
N 48 26 20 0 1 1
Katilmiyorum
% 46 47 53 0 20 25
Toplam 104 56 38 1 5 4

Chi kare degerleri X=22.163, sd= 12, p<0.05

Arapganin kutsal olusuyla yine fakiilteyi okuma istegi degiskeni arasinda anlamli
bir iligki bulunmustur. Buna gore fakiilteye istemeyerek geldiklerini belirtenlerin %
53'iniin , isteyerek geldiklerini belirtenlerin ise % 47'sinin Arapc¢anin kutsal oldugunu
kabul etmedikleri; Arapgay1 kutsal kabul edenlerin % 23'i fakiilteye isteyerek gelenlerden;
% 13" istemeyerek gelenlerden olustugu goriilmektedir.

Orneklem  grubumuzun yalmizca % 19'u  Arapganmn  kutsal  oldugu
diisiincesindeyken % 29'u kismen bu diislincede olduklarin1 belirtmistir. Bu 6grencilere
neden kismen katildiklarini sordugumuzda bu 6grenciler, Kur'an'm kutsal oldugu ig¢in
degil, Araplara gonderilen bir kitap olmasi hasebiyle Arap¢a indigini ve Arapganin
kutsallik vasfini, Kur'an'in inisinden sonra kazandigini dile getirmislerdir. Yani bu
Ogrencilere gore Arapca, diger diller gibi her hangi bir dil iken Kur'an'n bu dilde
indirilmesi sebebiyle kutsallik niteligine blirlinmiistiir. Arapganin kutsal olduguna
tamamen katilanlar ise Arapganin diger dillerden ayricaligi oldugu i¢in Kur'an dili olarak
secildigi diisiincesini dile getirmistir.

"Her hangi bir davranisi, hilkkmii ve diisiinceyi 6nemli ve degerli yapan sizce
nedir?" seklinde sordugumuz soruya kiz 6grencilerin % 14'i "din" derken % 5'1 "kiiltiir"
cevabimmi vermistir. % 80 gibi yiliksek bir oranda kiz dgrenciler, bir davranigin, bir

diistincenin v.s. din, kiiltiir, akil ve bilimin hepsi tarafindan sekillendirildigi goriisiinde
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olduklarimi dile getirmislerdir. Erkek Ogrencilerden bdyle bir 6nemi bir davranisa yahut
diisiinceye yalnizca "din"in verecegini sdyleyenlerin orant % 27'dir. Din, kiiltiir, akil ve
bilimin ortaklasa etkide bulundugunu ifade eden erkek 6grencilerin orani da % 72'dir.

"Din, insan hayatini tiim yanlariyla kusatmaz, sadece ahlak temelli bir zihniyet
kazandirir" seklindeki soruyla bu soru arasindaki iliskiye baktigimizda dinin sadece
zihniyet kazandirdig1 goriisiinde olanlarin % 61'1 tutarh bir sekilde dinin hayatta tek deger
koyucu faktor olmadigi kiiltiir, akil ve bilim gibi baska faktorlerin de etkilerinin
bulundugunu ifade etmislerdir. Yine ayni tutarlilikla dinin zihniyet kazandirdig1 goriisiinii
benimsemeyenlerin % 71'1 deger verici tek unsurun "din" oldugunu sdyledikleri anket
sonuclarindan anlasilmaktadir. Ancak onceki soruya verdikleri cevapta, din insan hayatim
tamamiyle kusatmaz, zihniyet kazandirir goriisiine katilmayan yaklagik % 48'lik bir kesim,
sasirtict bigcimde deger kazandirict unsurlardan yalnizea dini zikretmemis, kiiltlir, akil ve
bilimin de dinle birlikte insan hayatin1 kusattigini ifade etmistir. Bu durumu biz soyle
agiklamaktayiz:  Ogrenciler, genellenmis ifadelerin igerdigi anlamlari kabulde
zorlanmaktadir. Dinin insan hayatini tamamiyle kusatmadigia katilma diisiincesi onlar1
rahatsiz ederken, ayn1 manay1 ihtiva eden ancak ayrintilandirilmis, biraz daha pratigin
icinden seslenen somut ifadelere kabul diyebilmektedirler. Bu da onlarin kaliplagsmis
inanclar1 sorgulamada tereddiit yasadiklarim1 gostermektedir. Chi kare degerleri agisindan
da bu iki soru arasinda anlaml iliskiye rastlanmistir. ( X= 21,670, sd= 6, p<0,01 )

Ayni paralelde, bu sefer 0grencilerin giinlilk hayattaki tavirlarii 6lgmek igin
sordugumuz "bir davranista bulunacaginiz zaman o6ncelikle neye uygun olup olmamasina
bakarsiniz? "sorusuna kiz 6grencilerin % 19'u "dine uygunluguna " , % 3.5'u "toplumun
kabullerine", % 1'i de " akla ve bilimsel ger¢eklere bakarim" demistir. Kiz 6grencilerin %
73"l ise "din, toplumun kabulleri, akil ve bilimsel gergeklerin hepsine birden bakarim"
cevabinit vermistir. Erkek Ogrencilerin % 35'1 yalnizca dine uygun olup olmamasini
onemsedigini belirtitken % 62'si dinin, kiiltiiriin, akil ve bilimsel gerceklerin hepsinin
kendileri i¢in 6nemli oldugunu dile getirmistir.

Yine bu sorunun "dinin, hayati tamamen kusatmayip ahlak temelli bir zihniyet
kazandirdigi"seklindeki soruyla iliskisine baktigimizda dini 6nceleyeceklerini sdyleyenler,
% 67 oramiyla dinin hayati tamamen kusatmadigi goriisiinii kabul etmeyenlerden

olugsmaktadir. Dinin hayati tamamen kusatmayip zihniyet kazandirmakla yetindigi
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gorlisinii kabul etmeyenlerin % 45'1 ise giinliik hayatlarindaki davramiglarini dine,
toplumun kabullerine, akla ve bilimsel gergeklere gdre tanzim ettiklerini sdylemislerdir.
Orneklem grubunun giinliik yasamlarinda cereyan eden her hengi bir durumu, mesela bas
agrisi gibi, neye bagladiklarint sordugumuzda yalnizca 2 6grenci ( % 1.9 ) bas agrisinin
nazar degmesinden kaynaklanabilecegini ifade ederken yaklasik % 37'si stresli bir giin
gecirmis olabileceklerini; % 43.2'si her hangi bir seyin yol agabilecegini, % 3.6 sebebi
tizerinde durmayacagini soylemis; yaklasik % 8'i ise diger secenegini isaretlemistir. Nazar
degmistir digen iki kisiyi disarida tuttugumuzda Orneklem grubumuzun giinliik
yasamlarindaki siradan olaylarin aciklamalarim1 rasyonel bir temelde yaptiklarini
gormekteyiz.

1.2.3. Dini ve Bilimsel Bilginin Kabuliiyle Ilgili Bulgular ve Yorumlar

Tablo 3.27: Bulunulan Siif Degiskeni ile Dinin Hayat1 Tamamen Kusatmadigini Kabul

Diizeyi
Din, insan hayatin1 tamamen kusatmaz; Genel
1L.simf 2.smif 3.simf 4.simf
sadece zihniyet kazandirir toplam
N 15 1 1 3 10
Katiliyorum
% 14 8 9 19 16
N 33 5 4 4 20
Kismen katiliyorum
% 32 38 36 25 31
N 2 2 0 0 0
Fikrim yok
% 2 16 0 0 0
N 54 5 6 9 34
Katilmiyorum
% 52 38 55 56 53
Toplam 102 13 11 16 64

Chi kare degrleri X?>=15.770, sd=9, p<0.05

Dinin kapsam alnina dair sordugumuz "Din insan hayatini tamamen kusatmaz,
sadece zihniyet kazandirir" sorusuna katilim oranlar diislik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2, 3 ve 4. siniflarda okuyan &grenciler % 55, % 56 ve % 53 oranlartyla bu diisiinceye

katilmadiklarini belirtirken 1. sinif 6grencilerinde bu oran % 38'tir. 1. siniflarda bu hiikmii
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kabul oran1 % 8 iken en yiiksek kabul oran1 % 19 ve % 16 ile 3. ve 4. sinif 6grencilerine
aittir. "Kismen katiltyorum" oranlarinda da belli bir yiikseklik gbze carpmaktadir ve daha
once de bahsettigimiz gibi bu, anket sorularini cevaplandiranlarin 6lgmeye yansitilamayan
zihinsel siireclerine isaret etmektedir. Burada da goriildiigii tizere, sorunun sorulma bigimi
ogrencilerin zihin diinyalarinda yerlesik bir takim kabullere ters diisiince 6grenciler soruya
red cevabi vermeye egilimli olmakta, ancak ayni manay1 ihtiva eden ama daha esnek
ifadeler kullanildiginda ya da sorudan neyi kastettigimiz agiklandiginda soruda one siiriilen
diisiince kabul edilebilmektedir. Dolayisiyla 6rneklem grubumuzu olusturan 6grenciler,
onceki yasantilar1 neticesinde olusmus referans ¢ercevelerine uymayan sdylem ve ifadeleri
kabul etmemektedirler ki, bu da sosyal psikolojinin verileri ac¢isindan son derece dogaldir.
Referans gercevesi bireylerin olaylara kars1 verdikleri tepkiler yahut olaylar1 degerlendiris
bicimlerinde etkin olan faktdrlerin birbirleriyle olan islevsel iliskilerini tanimlamaktadir.**
Dolayisiyla 6grencilerin referans cercevelerini, bireysel farkliliklarimin yaninda almis
olduklar1 geleneksel din egitimi de olusturdugu icin vermis olduklar1 cevaplarda bu

cercevenin etkisinin olmamasi miimkiin degildir.

Tablo 3.28: Bulunulan Sinif Degiskeni ile Siyaset ve Ekonomi Gibi Alanlarin Dinin
Kapsami Disinda Bulundugunu Kabul Diizeyi

Siyaset, ekonomi gibi alanlar dinin miidahalesi Genel
L.simf | 2.smmf | 3. smif | 4. simf
disindadir ve bunlar akilla halledilir. toplam
N 17 2 3 1 11
Katiliyorum
% 16 15 27 6 18
N 43 5 3 11 24
Kismen katiliyorum
% 41 39 27 68 38
N 5 2 0 2 1
Fikrim yok
% 5 15 0 13 2
N 38 4 5 2 27
Katilmiyorum
% 37 31 46 13 44
Toplam 103 13 11 16 64

23 Muzaffer Serif-Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, ¢ev: Mustafa Atakay-Aysun Yavuz, Sosyal
Yayinlar, Istanbul, 1996, s. 41
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Chi kare degerleri X*>=15.722, sd=9, p<0.05

Dinin kapsam alanina dair ayrintilandirilarak sorulmus tablo 28'deki soruda
karsimiza ¢ikan dinin kapsaminin disinda kalan alanlarin olabilecegi ifadesinin biiyiik
oranda "kismen" kabul edildigi, tamamen benimsenmedigidir. En fazla kabul, % 27 ile 2.
snmif 6grencilerine aittir. % 68 ile 3. simif dgrencileri kismen katildiklarini belirtmislerdir.
Bu soruda da benzer sonuglar ¢ikmistir. Kismen katilanlarin oraninin fazla olmasi,
ogrencilerin soru metninde keskin hatlar1 olan ifadeleri bulmus olmalaridir. Yani, siyaset,
ekonomi gibi alanlarin akilla halledilecegi kabul edilmekle birlikte bunlarin dinin
kapsaminda olmadig1 ifadesi kabul géormemektedir. Aklin ve bilimsel gelismelerin payini
ve Onemini reddetmeyen katilimcilar, dinin hayatin her alanmi kusattigina dair yaygin

goriisiin etkisiyle hareket etmektedir.

Tablo 3.29: Kitap Okuma Siklig1 Degiskeni ile Siyaset ve Ekonomi Gibi Alanlarin Dinin
Kapsami Diginda Bulundugunu Kabul Diizeyi

Siyaset, ekonomi gibi alanlar dinin miidahalesi | Genel Hi Haftada | 15 giinde | Ayda Dis
1¢ iger
disindadir ve bunlar akilla halledilir. toplam bir bir bir &
N 17 0 2 11 4 0
Katiliyorum
% 16 0 10 31 13 0
N 43 0 9 14 11 9
Kismen katiliyorum
% 42 0 48 40 34 53
o N 5 0 0 2 3 0
Fikrim yok
% 5 0 0 6 9 0
N 38 0 8 8 14 8
Katilmiyorum
% 37 0 42 23 44 47
Toplam 103 0 19 35 32 17

Chi kare degerleri X>=15.388, sd=15, p<0.05

Ayni iligkiye kitap okuma sikligi degiskeninde de rastlanmistir. Cevaplardaki
yogunluk "kismen katiliyorum" tercihinde toplanmaktadir. Haftada bir kitap okuduklarini
belirtenlerin % 48'i, on bes giinde bir kitap okuduklarini belirtenlerin ise % 40" siyaset,

ekonomi gibi alanlarin dinin disinda oldugu ve akilla halledilmesi geektigi diisiincesinde
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olduklarmi belirtmislerdir. On bes gilinde bir kitap okuduklarini belirtenlerin % 31'i buna
tamamen katildiklarini; % 23'0 de katilmadiklarini ifade etmislerdir. Haftada bir kitap
okuyanlarin % 42'si; ayda bir kitap okuyanlarin % 44'0i katilmadiklarini dile getirmislerdir.

Aym diisiinceyi farkli bir soruyla 6lgmeye kalktigimizda elde ettigimiz sonuglar,
ankete yoOnelik yaptigimiz yorumu destekler mahiyettedir. "Paranin nasil tasarruf
edilecegini bir ekonomist, din aliminden daha 1iyi bilir" sorusuna drneklem grubumuzun %
71'1 katiliyorum diye cevap vermistir. Bu beyan, ekonomiye ait bir alanin ekonomistler
tarafindan daha iyi bilinecegini kabul anlamina gelmektedir. Yani bu mevzu, diinyevi bir
mevzudur ve dinin kapsam alaninda degildir. Ancak, 6grenciler uzmanligin bu konularda
gerekliligini kabul etmekle birlikte bunu, dinin disinda kalan alanlar vardir ifadesiyle
desteklemeye kalktigimizda itirazlarin1 dile getirmektedir. Bu da onlarin zihin diinyalarim
olusturan yerlesik diisiincelerden siyrilmakta zorluk ¢ektikleri anlamina gelmektedir.

Paranin nasil tasarruf edilecegini bir ekonomistin bir din aliminden daha iyi
bilecegi konusunda 6rneklem grubumuzdan en biiylik katilim orant % 80 ile son sinif
Ogrencilerinin olurken en diisiik katilimi 1 % 44 ile 3. sinif 6grencileri gostermistir. 1.
smifta okuyanlarin % 70', 2. sinifta okuyanlarin % 64'i katildiklarini dile getirmislerdir.
3.smif Ogrencilerinin yarist ( % 50 )ise kismen katildiklarim1 sdylemislerdir. Chi kare
degerleri agisindan bu soru ile okunan sinif degiskeni arasinda anlamli bir ilski
bulunmustur(X?=17.675, sd=9, p<0.05)

Ayni soruyla fakiilteyi okuma istegi degiskeni arasinda yiiksek oranda anlamli bir
iligki bulunmustur. (X?=39.408, sd=12, p<0.001 ) Buna gore fakiilteye istemeden
gelenlerin % 77's1; isteyerek gelenlerin ise % 71'1 paranin nasil tasarruf edilecegini bir
ekonomistin din aliminden daha iyi bilecegi kanaatini tasimaktadirlar. Katilmiyorum

seklinde cevap verenlerin oranlar1 son derce diisiik kalmistir.
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Tablo 3.30: Ikamet Yerine Gore Dini Bilgi Ile Bilimsel Bilginin Ayirimin1 Kabul Diizeyi

Dinti bilginin kaynagi vahiydir ve bize akilla kavranilmayacak Genel . Biiyiik
Koy | Ilce Sehir
olanin bilgisini verir. Bilimsel bilginin kaynagi ise akildir. toplam Sehir
N 38 5 8 17 8
Katiliyorum
% 37 21 28 58 40
N 36 10 11 5 10
Kismen katiltyorum
% 35 42 37 16 50
N 8 2 2 3 1
Fikrim yok
% 8 8 7 10 5
N 21 7 8 5 1
Katilmiyorum
% 20 29 28 16 5
Toplam 103 24 29 30 20

Chi kare degerleri X?=14.738, sd=9, p<0.05

Dini ve bilimsel bilginin ayirimina dair yaptigimiz tanimlamaya en fazla katilim %
58 oraniyla ailesi sehirde yasayan 6grencilerden olmustur. Bunu % 40 ile biiyiik sehirde
oturanlar ve % 28 ile ilgede oturanlar takip etmektedir. En az katilim oran1 % 21 ile koyde
oturanlardan olmustur. Bu oranlar, diger sorularda karsimiza ¢ikmayan bir sonuca isaret
etmektedir. On goriildiigii iizere sehir yasamu iginde yer alan katilimcilar, dini ve bilimsel
bilginin kabuliine yonelik bizim belirlemeye calistigimiz standarti onaylamaktadir. Buna
gore, din insana akil, deney v.s ile ulasilamayacak olanin bilgisini verir. Bu bilgi, bir
anlamda Allah'in kullarina yol géstermesi ve yardim etmesidir. Bunun disindaki konularda
ise devreye insanin g¢abasi ve akli girer. Dolayisiyla bu tanimlama, dinin hayatin i¢inde
miidahale etmedigi alanlarin olabilecegi anlamini da ihtiva etmektedir. Soruya verilen
cevaplarin genel toplamina baktigimizda, drneklem grubumuzun % 37'si katildigini, % 35'i
ise kismen katildigini belirtmistir. % 35'lik kismen katildigini belirten kesim, tanimlamanin
genel muhtevasini kabul edilir bulmakla birlikte, dinin miidahalesinde olan ve olmayan
alanlarin bu kadar kesin hatlarla belirlenemeyacegini dile getirmistir. Bir baska deyisle, din
yalnizca akilla kavranilamayacak ve ulasilamayacak seylerin bilgisini vermekle yetinmez,

aklin kapsaminda olan konularda da bilgi verme vasfin1 haiz olur.
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3.2.4. islam Diinyasimin Geri Kalmishg ve Bati'min Gelismisligi Tle Igili Bulgular ve
Yorumlar

Tablo 3.31: Cinsiyet Degiskenine Gore Geri Kalmishiktan Kurtulmak I¢in Kur'an'a

Sarilmak Gerekliligini Kabul Diizeyi

islam diinyasinin geri kalmishktan kurtulabilmesi i¢in Genel
Kiz | Erkek
Kur'an'a sarilmasi gereklidir. toplam
N 10 1 9
Katiliyorum
% 9 2 19
N 56 31 25
Kismen katiliyorum
% 54 55 52
o N 0 0 0
Fikrim yok
% 0 0 0
N 38 24 14
Katilmiyorum
% 36 43 29
Toplam N 104 56 48

Chi kare degerleri X=9.127, sd=2, p<0.05

"Islam diinyasinimn geri kalmisliktan kurtulabilmesi i¢in yalnizca Kur'an'a sarilmasi
gereklidir" sorusuna Orneklem grubumuzun % 9'u katilirken % 36's1 hicbir sekilde
katilmadigini belirtmistir. % 54'0 ise, yani yaridan fazlasi bu diisiinceye kismen katildiginm
beyan etmistir. Bu oranlar, katilimcilarin ¢ok az bir boliimiiniin ilerlemenin yolu olrak
Kur'an't gordiigiinii gostermistir. Onemli bir kismi bu kanaati hi¢ paylasmamaktadir.
Soruda dile getirmeye c¢ahistifimz diisiince, uzun yillar boyunca Islam diinyasinda
tartisilmis ve halen de tartisilan bir konuya isaret etmektedir. Bat1 uygarliginin biiyiik bir
atilim yaparak Islam diinyasin1 geride birakmasi, Miisliimanlar arasinda kurtulus yollarmin
neler olacaginin arastirilmasina sebebiyet vermistir. Careyi ylizlerini tamamen Batiya
cevirmekte bulanlar oldugu gibi 6ze doniis ad1 altinda sadece Kur'an'a sarilmanin yeterli
olacagini savunanlar da olmustur. Bu konudaki tartismalar1 ¢calismamizin ilgili yerlerinde
ele aldik. Burada iizerinde durmayi arzuladigimiz husus, Ilahiyat fakiiltesi dgrencilerin
konu hakkindaki egilimleridir. Sonuglar, 6grencilerin dengeli bir tutum sergiledikleri
yoniinde olmustur. Zira, bilimsel ve teknolojik gelismenin ilerlemenin en 6nemli géstergesi

oldugu cagimzda Islam diinyasindaki gerilik, Batiya muhta¢ olmayi beraberinde
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getirmistir. Dolayisiyla 6rneklem grubumuzun 6nemli bir kesimi, bu gergegin farkinda
olduklarmi belirterek teknik ve bilimsel alandaki ilerlemeyi zorunlu gdérmektedir.
Katilimeilarin yaris1 ise bu alandaki ilerlemeye Kur'an'n rehberlik etmesi gerektigi
diisiincesindedir. Zira, Bat1 uygarligi teknik bagariy1 saglamis ama toplumsal alanda ¢okiise
ugramistir. Manevi degerlerin kaybedilmemesi noktasinda Kur'an'a sarilmak gerekliligi,
ogrencilerin ¢ogunlugu tarafindan dile getirilmistir.

Toplumlarin ilerlemesi ve gelismesinde rol oynayan etkenler konusunda
egilimlerini O6lgmeye calistifimiz son smif &grencilerinin % 76's1 bilimsel ve teknik
ilerlemenin belirleyici faktor oldugunu ifade ederken % 24'i bilimsel gelismelerin yani sira
siyasi giicle Allah'in takdirinin de etkin oldugu seklinde goriis belirtmislerdir.

Islam diinyasmin geri kalmishigmi, son simf dgrencilerinin % 24'i miisliimanlarin
tembelligine, % 15'i Islam'm hakkiyla yasanamamasina baglarken % 61'i bunlara ilaveten
Bati'nin ilerlemesine ayak uyduramamay1 da geri kalmisligin sebebi olarak gérmektedirler.
Birinci siniflarin ise % 77'si bu goriiste olduklarini belirtmislerdir.

Cinsiyet degiskenine gore Islam diinyasinin geri kalmishgimnin Miisliimanlarin
tembelligi, Bati'ya ayak uyduramamak ve Islam'm hakkiyla yasanamamasi gibi birkag
etkenden kaynaklandig1 seklinde goriis belirtenlerin % 55" kiz, % 67'isi de erkeklerden
olusmaktadir.

Chi kare degerleri agisindan "Kiiltiirler aras1 gelismislik diizeyindeki fark" ile
cinsiyet degiskeni arasinda anlamli bir iliski bulunmamaktadir. Aymi sekilde diger
demografik degiskenler ile de benzer bir iligskiye ulasilamamuistir.

"Basarmin gereklerini hangi toplum yerine getirirse gelisen ve ilerleyen o toplum
olur" sorusuyla demografik degiskenler arasinda da anlamli bir iliski bulunamamistir.
Boyle bir iligkiye yalnizca 6grencilerin okuduklart boliime isteyerek gelip gelmemeleri
degiskeninde rastlanmistir. Fakiilteye isteyerek gelenlerin % 76's1; istemeyerek gelenlerin
ise % 24'i bu kanaati paylastigini belirtmistir. ( X*>=25.491, sd=12, p<0.05)

Bu sonuglar, birlikte degerlendirildiginde gériilen odur ki, Ilahiyat Fakiiltesinde
okumakta olan dgrencilerin biiyiik bir cogunlugu, islam diinyasmin geri kalmishigmin
temelinde hem tembelligi, yani yeteri kadar calismamayi, dolayisiyla Batinin ilerlemesini
yakalamamay1; hem de dinden uzaklasmayi1 gérmektedir. Onlara gore yeteri kadar caba

gostermemek geri kalmiglhigin sebebidir ama Kur'an'in yasanilir kilinmamasi da bir bagka
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sebeptir. Ciinkii, Kur'an bize her alanda rehberlik etmektedir ve biz onun 6giitlerine kulak
assaydik geri kalmazdik. Boyle diistinen o6grencilerde gozlemledigimiz sey, Kur'an'in
yasanmasi, onun hiikiimlerinin uygulamaya konulmasi ya da Kur'an'm anlagiimasi
hususunda zihinlerinde net bir diisiincenin bulunmamasi ve Islam diinyasinda bu baglamda
yapilan ¢ogu tartismadan habersiz olmalaridir. Yine gozlemledigimiz bir baska husus,
orneklem grubumuzun genelinin meselelere duygusal olarak yaklastiklar1 ve dine
bagliliklarmin ~ da  duygusal boyutta olmasidir. Bu  duygusallik, sorular
cevaplandirmalarinda kendini gostermis, bazi durumlarda tutarli olmayan sonuglarin

cikmasina da yol agmustir.

3.2.5. Modernite ve Sekiilerlesme Anlayisiyla Ilgili Bulgular ve Yorumlar
Tablo 3.32: Cinsiyet Degiskeni ile Modernizmin Tuzak Oldugunu Kabul Diizeyi

Modernizm bir tuzaktir ve modern | Genel
Kiz Erkek
hayat yozlasmaya yol acar. toplam
N 17 5 12
Katiliyorum
% 16 9 25
N 40 20 20
Kismen katiliyorum
% 39 37 42
o N 3 3 0
Fikrim yok
% 3 4 0
N 44 28 16
Katilmiyorum
% 42 50 33
Toplam N 104 56 48

Chi kare degerleri X?=8.591, sd=3, p<0.05

Modernizmi tuzak olarak goren kiz 6grencilerin orani yalnizca % 9'tur, erkekler ise
% 25 oraninda modernizmi tuzak olarak gérmektedir. Kiz 6grencilerin yarisi bu diigiincede
degilken, erkeklerin % 33'i modernizmin tuzak oldugu diisiincesini paylagmamaktadir.
Kismen katilim oranlar1 hem kizlarda, hem de erkeklerde fazladir. ( Kizlar % 37; erkekler
% 42) Kendileriyle goriisebildigimiz kadariyla modernizmin tuzak olduguna kismen

katilan Ogrenciler, gerekli Onlemler alindig1 takdirde modern yasamin getirdigi
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avantajlardan yararlanabilecegimizi ifade etmektedir. Bu 0Ogrenciler modern yasamin
toplumlarda belli bir bozulmay1 ve yozlagmay1 dogurdugunu kabul etmekle birlikte artik
bu noktadan sonra modern yasamdan kopmanin imkansiz oldugunu, dolayisiyla kendi
0ziimiizii bozmadan bu yasamin i¢inde yer almamiz gerektigini ifade etmistir.
Modernizmin tuzak olarak goriilmesinin ikamet yerine gore dagilimina
baktigimizda, degerlerin birbirbine ¢ok yakin oldugunu gérmekteyiz. Modernizmin tuzak
oldugunu sdyleyenlerin % 25'1 kdyde; % 20'si ise sehirde oturmaktadir. Modernizmin
tuzak olmadigini sdyleyenlerin % 630 sehirde, % 25'1 kdyde oturmaktadir. Yani kdyde
oturanlardan modernizmin tuzak oldugunu diisiinenler ile bdyle diisiinmeyenlerin oranlar
esittir. Ancak koyde oturanlarin % 50'si modernizmin tuzak oldugunu kismen
diisiindiiklerini belirtmislerdir, bu bizce manidardir; bu diisiincede olan 6grencilerden bir
kismiyla yaptigimiz goriismede aynen yukarda oldugu gibi bu dgrenciler, modern hayatla
birlikte yozlagmanin oldugunu ama bilimsel ve teknik ilerlemenin modernligin getirileri
arasinda bulundugunu ve kendi degerlerimize sarilmak suretiyle hem bu getirilerden
istifade  edebilecegimizi hem de modernligin yol agacagi dejenerasyondan
korunabilecegimizi ifade etmislerdir. (Chi kare degerleri X?=15.024 sd=9, p<0.05)
"Modernizmin tuzak oldugu" kabulii ve "fakiilteyi okuma istegi" degiskeni arasinda
anlamli bir iligki bulunmustur. ( X?>=25.422, sd=12, p<0.05 ) Fakiilteye isteyerek gelenlerin
% 51'1 modernizmin tuzak oldugu goriisiinde oldugunu belirtirken % 30'u bu diisiinceyi
paylasmadigini dile getirmistir {1ahiyat fakiiltesine istemeyerek gelenlerin yalnizca % 20'si
modernizmin bir tuzak oldugu diislincesini dile getirmis; % 41'i ise ayni diigiincede
olmadigimi ifade etmistir. Modernizmin ¢ogunluk olarak fakiilteye isteyerek gelenler
tarafindan bir tuzak olarak goriilmesinin temelinde biz, hepsi Imam-Hatip Lisesi mezunu
olan [lahiyat Fakiiltesi o6grencilerinin fakiilteyi belli bir ideal cercevesinde
degerlendirmelerine ve modern yagamin Miisliimanlar1 6zlerinden uzaklastirdigr seklindeki
yaygin inanci paylagmalarina baglamaktayiz. Ciinkii fakiilteyi okuma amaclarini
sordugumuz &rneklem grubunun % 46.8'i ilahiyat Fakiiltesi'ni "dini hakkiyla 6grenmek"
amaciyla sectiklerini belirtmiglerdir. Fakiilteye isteyerek geldigini belirten 6grencilerin %
801 bu dogrultuda cevap verirken yalnizca % 3'0 diploma elde etmek amaciyla
okuduklarini belirtmislerdir. Orneklem grubumuzun % 36 oraninda fakiilteye istemeden

geldiklerini ifade etmis olanlar ile degisik sebeplerle burada bulunduklarini belirten
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ogrencilerin tamami ( % 53.2 ) Ilahiyat Fakiiltesi'ni "diploma sahibi olmak, is bulmak,
ogretmen olmak" gibi sebeplerle okuduklarini sdylemislerdir.

Bu sonuglar, {lahiyat Fakiiltesi grencilerinin zihinsel alt yapilarmin daha fakiilteye
gelmeden Once olustugunu gostermektedir. Hayatlarini daha rasyonel temelli kurmak
isteyen Ogrenciler ile hayata idealleri c¢ercevesinde bakan Ogrencilerin "din"

algilayislarinda da farkliliklar olmaktadir.

Tablo 3.33: Cinsiyet Degiskeni ile Modern Yasamin Bir Zorunluluk Oldugunu Kabul

Diizeyi
Dini algilayis bicimlerimizle modern yasam Genel
Kiz Erkek
tarzi icinde var olmak zorundayiz. toplam
N 58 38 20
Katiliyorum
% 56 68 42
N 31 12 19
Kismen katiltyorum
% 30 21 39
N 3 2 1
Fikrim yok
% 3 2 2
N 12 4 8
Katilmiyorum
% 11 9 17
Toplam N 104 56 48

Chi kare degerleri X?>=8.267, sd=3, p<0.05

Modernizm algisiyla alakali olarak sordugumuz soru ile cinsiyet degiskeni arasinda
anlaml bir iliski bulunmustur. Buna gore kiz 6grencilerinin % 68't modern yagamin bizim
icin kacinilmaz oldugu ve bizim dini algilayis bigimlerimizle bu yasam tarzi i¢inde var
olmak zorunda oldugumuz diisiincesini paylastiklari, bu paylagimin erkeklerde % 42
oraninda oldugu goriilmektedir. % 39 oraninda erkek Ogrenciler bu kabule kismen
katildiklarini belirtirken hi¢ katilmadiklarini belirten erkek 6grenci oran1 % 17, kiz 6grenci
orani da % 9'tur.

Gerek modernizme dair ortaya koymus olduklar1 yaklagimlar, gerekse diger
sorulara vermis olduklar1 cevaplar, kiz 6grencilerin erkek O0grencilere nazaran degisime

daha acik ve yenilik taraftar1 olduklarimi gostermektedir. Diger degiskenler disarida
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birakildiginda hemen hemen her soruda kiz 6grencilerin hem din algilayislarinda, hem de
giinlik yasamlarinda modern bir yaklasima yakin olmalari; erkek 6grencilerin ise daha
muhafazakar bir tutum sergilemeleri ¢alismamizda ulastigimiz en 6nemli sonug olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Tiirk toplumunun hala ataerkil bir yapiya sahip oldugunun bir
gostergesi  durumundadir. Ciinkii, ataerkil toplumlarda erkekler, muhafazakarligin
temsilciligini yaparlar ve yerlesmis olan diizen erkekler i¢in avantajli bir yap1 olusturur.
Dolayisiyla ataerkil toplumlarda degisim ve yeniligin savunuculugu kadinlar tarafindan
yapilir ve kadinlar yenilikle, yenilesmeyle ataerkil yapidan siyrilmanin yollarini ararlar.
Geleneksel dini yorumlarin da ataerkil bir yap1 arzediyor olusu, kiz 6grencilerin biiyiik bir
boliimiiniin bu yorumlar1 benimsememelerinde temel etken durumundadir.

Anket kapsaminda sekiilerlesmeyle ilgili sordugumuz sorular, ¢ok diisiik oranlarda
cevaplandirilmistir. "Sekiilerizm sizce nedir?" ve "Kendinizde sekiilerlesmeye dogru giden
bir egilim gordiigiiniizde ne yaptiniz?" seklinde sordugumuz iki soru % 48 oraninda
yanitlanmis ve sorulara agirlikli olarak su tarzda cevaplar verilmistir: Sekiilerizmin
"Hayatin her alaninin dinin egemenliginden ¢ikarilmasi" oldugunu sdyleyenlerin orant %
52'dir. % 20 oraninda sekiilerizm dinsizlik olarak algilanmis; % 20'lik bir katilimel
sekiilerizmin "diinyanin kutsalla degil, kutsal olmayanla agiklanmasi" oldugunu ifade
etmistir. Bu soruyu cevaplandiranlarin % 8'1 "diger" secenegini isaretlemis ancak her hangi
bir agiklamada bulunmamustir.

"Sekiilerlesmeye dogru giden bir egilim gordiigiiniizde ne yaptimiz?" seklindeki
sorunun bagimsiz degiskenlerle iligkisine baktigimizda cinsiyet degiskeni hari¢, diger
degiskenlerle bu soru arasinda Chi kare degerleri agisindan anlamhi bir iligki
bulunamamistir. Kiz dgrencilerin % 53", erkek Ogrencilerin % 41'1 bdyle bir durumla
karsilagtiklarinda "Temel dini inan¢ ve tutumlarin degisip degismedigine" baktiklarini
ifade etmiglerdir. "Yozlastiklar diislincesiyle endiseye kapilan" erkek 6grencilerin oran1 %
22 iken kiz Ogrencilerde bu oran yalmzca % 1.7'de kalmistir. Bu durumu olagan
karsiladigini belirten kiz ve erkek dgrencilerin orani da sirasiyla % 5 ve % 4'tiir. Boyle bir
seyi daha Once hi¢ diistinmediklerini sdyleyen kiz 6grenciler % 25, erkek dgrenciler %
22'lik bir orana sahiptir. ( chi kare degerleri: X>=11.680, sd=4, p< 0.05)

Sorunun toplam cevaplanma oranlarina baktigimizda soruya cevap veren

ogrencilerin % 50'si "Temel dini inang ve tutumlarin degisip degismedigine" baktiklarin
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belirtirken, % 24" bunu daha 6nce hi¢ diisiinmediklerini dile getirmislerdir. Bu durumda
endiseye kapildiklarini ifade edenlerin orani ise % 10'dur.

Sekiilerlesmeyle ilgili olarak elde ettigimiz sonuglar, iki noktadan ele alinabilir.
Birincisi bu sorularin cevaplanma oranlarinin diisiik olmasi; digeri de elde edilen sayisal
veriler g¢ercevesinde Ogrencilerin konu ile ilgili fikir ve tutumlari. Anket sonuglarini
degerlendirirken 6zellikle bu iki sorunun ¢ogunlukla bos birakilmis olmasi dikkatimizi
cekmistir. Bunun temelinde kanaatimizce bizzat "Sekiilerlesme" kavraminin &grenciler
tarafindan anlagilmadig1 ve onlarin bu kavrama yabanci olduklari yatmaktadir. Eger bu
kavrami kullanmayip soruyu, methumu ifade edecek tarzda bagka bir sekilde soracak
olsaydik yanit alabilecegimizi diisiinmekteyiz. Yani "Sekiilerlesme" kavrami mefhum
olarak degil, kelime olarak katilimeilarin % 52'si tarafindan bilinmemektedir.

Sekiilerlesmeyi diinyevilesme olarak kabul edersek 6grencilerin kendilerinde boyle
bir egilim gordiiklerinde yaptiklar1 seyin, temel dini inan¢ ve tutumlarinin degisip
degismediklerine bakmak olmasi, bizce Ogrencilerin modern yasama uyum saglama ve
dindar kimliklerini koruma noktasinda tutarli bir Olgilite sahip bulunduklarim

gostermektedir.
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SONUC

Atatiirk Universitesi I[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini bilgiye yonelik
kabullerini 6l¢gmeyi amagladigimiz tezimizde ulastigimiz sonuglari, anket calismalarinda
uygulanan istatistiki yontemlerin el verdigi 6l¢iide yorumlamaya calistik.

Ogrencilerin demografik dzelliklerinin tespiti, drneklem grubunun sosyo-ekonomik
yapilarinin benzerlik arzettigini gdstermektedir. Bu paralelde I1ahiyat Fakiiltesi 6grencileri,
toplum standartlar1 seviyesinde gelire sahip ve ayni yasam tarzini sunan mesleklerde
calisan orta sinif ailelerden gelmektedir. Bu benzerlik, sosyo-ekonomik yap1 degiskeninin
sorularin cevaplanmasinda ayirtedici rol oynamamasina yol agmistir. Yani, degisime agik
olup olmamak, din algilayis1 ve diisiince yapilar1 itibariyle Ogrenciler arasindaki
farkliliklarin temelinde bu sosyo-ekonomik yapinin belirgin bir etkisi olugsmamistir.
Mesela, koy kesiminde yer alanlar ile kent yasami i¢inde bulunanlarin sorulara verdikleri
cevaplarin oranlar1 birbirine ¢ok yakin olmustur. Koyde ikdmet eden ile sehirde yasayan
kisilerin benzer diisiince kaliplar1 gelistirmis olmalar1 ¢calismamizin sonuglar1 agisindan
ilging olmustur. Onemli farkliliklarin olusacag: tarafimizca bekleniyorken bdyle bir
neticenin ortaya ¢ikmasi, koy kesiminde yer alanlar iizerinde baska bir takim faktorlerin (
okunan yazar ve kitap tiirii v.s ) etkilerinin olabilecegini akla getirmektedir. Bununla
birlikte, ¢aligmamizin ilgili boliimlerinde de dile getirdigimiz gibi iilkemizde sehirde
yastyor olmak "sehirlesmek" anlamina gelmemektedir. Kdyden kente go¢ eden insanimiz,
mekansal degisimi  yasarken sehir hayatinin  getirdigi  zihinsel  doniisiimii
gerceklestirememektedir. Bu nedenle, sehirde ikdmet eden Tirk halkinin geneli hala
kdyleriyle zihinsel baglarini devam ettirmektedir ve bu bag, anket sorularina verilen
cevaplarda koOyde oturanlar ile sehirde oturanlar arasinda belirgin farkliliklarin
olmamasinin da sebebini agiklamaktadir.

Ankete yonelik yapmig oldugumuz degerlendirmenin neticesinde, kiz dgrencilerin
degisime ve yenilik¢i diisiincelere agik olduklari, erkek 6grencilerin daha tutucu bir egilim
sergiledikleri gorilmiistiir. Elde ettigimiz veriler, kiz &grencilerin yenilige yakin
olmalarinin temelinde yatan unsurlardan bir tanesinin okuduklar1 yazarlar oldugunu
gostermistir. Onceki sayfalarda da belirttigimiz gibi modernligin Islam diinyasindaki
temsilcisi durumunda olan Fazlur Rahman ve Muhammed Abduh'un eserleri kiz 6grenciler

tarafindan erkek Ogrencilere nazaran daha fazla okunmakta ve bu da dogal olarak kiz



123

ogrencilerin diisiince evreninin bi¢cimlenmesinde Onemli o&l¢iide rol oynamaktadir.
Bununla birlikte kendileri ile yaptigimiz birebir goriismelerde tespit ettigimiz kadariyla kiz
ogrenciler, cagin getirdigi degisikliklere daha kolay adaptasyon saglamaktadir. Anket
kagitlar1 lizerine diisiilen ilave notlarda da "boyle bir anket hazirladiginiz igin tesekkiir
ederim; daha Once sormadigim sorular1 sormama vesile oldunuz" tarzinda ifadeleri
serdedenler tamamen kiz 6grenciler olurken, ters istikamette beyanatta bulunan, mesela
"Onyargili olarak hazirlanmis sorular, modern egilimli bir tavriniz var ve sizin gibiler bu
dine zarar veriyor" seklindeki ifadeleri dile getirenlerin ekserisi erkek Ogrencilerden
olusmaktadir. Ag¢ik uglu olarak sordugumuz "Dinin miidahalesinde olan ile dinin
miidahalesinde olmayanin Olciisii nedir?" seklindeki soruya kiz ogrencilerin biiyiik
cogunlugu "degisen sartlar ve insanin ihtiyaclar1" cevabini verirken erkek 6grenciler, dinin
kapsaminda olmayan higbir seyin olamayacagini ve dinin insan hayatinin her alanina
miidahale ettigini belirtmislerdir.

Son smuf 6grencileri ile fakiilteye yeni baslayan 6grencilerin dini bilgiye yonelik
tutumlarmi 6lgmek amaciyla sorulmus sorulara verdikleri cevaplar arasinda fark tespit
edilmis, ancak bu oran bizim 6ngoérdiiglimiiz seviyeden daha diisiik olmustur. Belirgin bir
fark, Ogrencilerin fakiilteye isteyerek gelip gelmemelerinde tezahiir etmektedir.
Istemeyerek, iiniversite giris sinavlarinda Imam-Hatip Liselerine uygulanan puan katsayisi
uygulamasinin etkisiyle baska bir fakiilteye gidecekken zorunlu olarak I1ahiyat Fakiiltesine
gelenlerin  zihin yapilarinin rasyonel bir temelde sekillendigini ve bunun da dini
algilayislar1 {izerinde etkisinin oldugu kanaatini tasimaktayiz. isteyerek gelenlerin hemen
hepsi okuma amaglarini idealleri etrafinda olusturduklarin1 ve dinlerini hakkiyla 6grenip
iyi bir kul olma gayesiyle I1ahiyat Fakiiltesini tercih ettiklerini belirtmislerdir. Bu degisken,
sorularin cevaplandirilmasinda belirleyici olmus ve bu Ogrenciler daha geleneksel bir
egilim sergilemislerdir.

Orneklem grubumuzu olusturan Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri, dini bilginin
kabuliine yonelik standart gelistirirken mevcut dini algilayis cerceveleriyle karsilasmis
olduklart yeni durumlar arasinda sikisip kalmaktadir. Zihinsel diinyalarinin temel tasi
durumunda olan geleneksel dini 6greti, onlarin dini ve bilimsel bilgiyi kabullerinde stirekli
On plana ¢ikmakta ve 6grenciler, okuyup 6grendikleri ve yasamin pratikleri i¢inde bizzat

sahit olduklari1 durumlar ile yerlesik kabulleri ayristirmakta zorlanmaktadir. Aragtirmamiza
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katilan 6grencilerin tiimii, dinin insan hayatinin her alanim1 kusattigini bir bigimde ifade
etmistir. Bu 6n kabuliin dile getirilmesinin ardindan ancak, 6grenciler degisen sartlar, cagin
gerekleri ya da insanin ihtiyaglarinin 6neminden bahsedebilmislerdir.

Katilimeilarin yaklasik % 25'1 dini bilginin kabiiliine yonelik 6l¢iit ortaya koyarken
dinin miidahalesinde olmayan alanlarin varligini ifade etmis, bunun anlagilmasimin yolu
olarak da "Kur'an ve Siinnette acik¢a belirtilmemis" olma durumunu gostermistir. Giinliik
yasamda abartiya kacarak dinin insanin yemek yemesine varana kadar her seye
karigtirtlmasi elestirilmis ve ozellikle kiz 6grenciler din adina yaptiklar1 her hareketin
tenkit edilmesinden rahatsizlik duyduklarini belirtmislerdir. Yine bu % 25'lik oranin iginde
yer alan katilimecilar, dinin miidahale ettigi alan ile miidahale etmedigi alanin tespitine
yonelik ortaya koyduklar1 Olglitte net ifadelerden ziyade muglak ifadeleri kullanmay1
tercih etmislerdir. Mesela, yukarida da zikrettigimiz gibi bir konunun akilla halledilmesi
icin gerekli dlgiit, "dinin i¢cinde yoksa; Kur'an ve siinnette belirtilmemisse; hakkinda ayet
ya da hadis bulunmuyorsa v.s" gibi zaten kendi icinde problematik bir ¢ok unsuru
barindiran ifadelerle ortaya konmustur. Hiikiimlerin evrensel mesajlar i¢cerdigine yalnizca
birkag kisi isaret ederken, bizim asil belirlemeyi amagladigimiz Kur'an ve siinnette olan
hiikiimlerin ( had cezalari, miras paylasimi, kadinin sahitligi v.s.) icinde yasadigimiz cag
itibariyle nasil ele alinacagina dair verilen cevaplarda "evrensel mesajlar"dan ¢ogunlukla
bahsedilmemistir. Buna yonelik diisiincelerini 6grenmek istedigimiz d6grencilerin biiyiik bir
cogunlugu, Kur'an'da agik¢a zikredilmis olmasi hasebiyle bu tiir hiikiimlerin aynen
uygulanacagi kanaatini ortaya koymustur. Bazi durumlarda ise yaptiklar1 okumalar ve
fakiiltede gordiikleri derslerin etkisiyle, degisen sartlarin hiikiimlerin temel mesajina sadik
kalmak gayesiyle yoruma tabi tutulabilecegini kabul etmisler, ancak her hangi bir yerde
duyup okumadiklar1 bir bagka hiikme bu ilkenin uygulanip uygulanamayacagin
sordugumuzda duraksamislardir. Ogrencilerin geneline dair tespit ettigimiz 6nemli
neticelerden bir tanesi de, burada belirtildigi gibi, 6grenciler 6grendikleri ve akla uygun
bulduklart yeni bilgi ve kabulleri baska durumlara uygulamakta tereddiit yasamaktadir.
Kur'an'in ya da dini bir hiikkmiin yorumlanip yorumlanamayacagi konusunda veya genel
olarak bu alanlarda konusabilmek i¢in Ogrenciler, bir otoriteye dayanma ihtiyaci
hissetmekte ve "Din hayatin her alanin1 kusatmaz; bir kissm Kur'an ayetleri Araplarin

begenilerini esas almigtir; Kur'an'in her hiikkmii evrensel degildir" gibi ifadeleri rahatsiz
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edici bulmaktadir. Dinin miidahale etmedigi alanlarin olabilecegini kabul eden
Ogrencilerden bazilar1 dahi abdestsiz Kur'an'a dokunulamayacagi, karsi cinsten biriyle
tokalasilamayacagi, icki satan bir dilkkkandan alig-veris yapilamayacagi, Arapcanin kutsal
oldugu kanaatini tagimaktadir.

Bazi sonuglarin yorumlanamamis olmasi, bazi sorularda celigkili cevaplara
rastlanmas1 ve ayni paralelde benzer sorulara birbirinden farkli cevaplarin verilmis olmasi,
[1ahiyat Fakiiltelerinde okumakta olan dgrencilerin, zihni bir karisiklik yasamakta ve net
bir egilim gostermekten uzak olduklarini gostermektedir. Pratigi gézlemlemelerine ragmen
referans c¢ercevelerini olusturan klasik dini egitim onlar i¢in dayanak halini almis ve
fikirleri ve yeni durumlari algilama ve degerlendirme tarzlari, bu referans ¢ercevesine gore

sekil almigtir.
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